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DEDICATORIA
IN MEMORIAM

Al noble pueblo espafiol
que, en su lucha desigual
contra la internacional

del fascismo y la reaccion,
aun sin lograr la victoria
con la sangre que vertié

las paginas escribid

mas gloriosas de su historia.

Juan del Turia

Sin teoria revolucionaria no hay movimiento revolucionario.
(Lenin, “¢Qué hacer?”.}

La mejor forma de estudiar la teoria marxista es hacerlo en sus fuentes originales.
(Engels, carta a Joseph Bloch, de 21 de setiembre de 1890.)

Ante un enemigo feroz, la garantia de la victoria de nuestra causa reside en nuestra unidad perfecta, y

ésta serd asegurada eliminando las profundas divergencias ideoldgicas surgidas y basdndola en el

marxismo-leninismo, en la igualdad, la fraternidad, el espiritu de camaraderia y el internacionalismo
proletario.

ENVER HOXHA

Discurso del 16-11-1960 en Moscu, ante 81 partidos

comunistas y obreros.
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Prélogo (J. M. Bermudo Avila)

Los marxistas debemos siempre justificar nuestra practica. Y el eje de legitimacién pasa por
la puesta en relacion de dicha practica con la marcha de los pueblos hacia el socialismo. La
validez de nuestra lucha, o de nuestra produccion tedrica, se mide por su incidencia en la
marcha hacia el socialismo, por su efecto en el proceso de liberacién de los pueblos de la
opresién y de la explotacidon de clase. En esta perspectiva, y sélo en ésta, creo que debo situar
la presente obra de Juan del Turia para una justa valoracién.

J, del Turia es marxista y él mismo, en su “Introduccién”, ha sefialado los objetivos que le han
llevado a dedicar doce afios de estudio, reflexion y seleccidon de los textos marxistas. Un
primer objetivo: que obreros, intelectuales, estudiantes y capas populares tengan al alcance
una seleccion tematica de los pasajes claves de los textos marxistas, superando asi con el
minimo costo la imposibilidad practica de pasar por la lectura de docenas de gruesos
volimenes. Un segundo objetivo: restablecer los textos marxistas en su pureza,
enfrentdndose asi a las manipulaciones que de los mismos han hecho los criticos burgueses.
Un tercer objetivo: restablecer las fuentes frente a las revisiones que, en el seno del
marxismo, se practican respecto a una serie de cuestiones claves en el pensamiento de Marx
y de Lenin.

Estos son los objetivos que el autor explicita. Ellos resumen la conciencia con la cual ha vivido
su propia practica. Pero como él es marxista estd obligado a permitirme que yo vaya mas
lejos, pues yo estoy obligado a ello. Me va a permitir que aplique a su obra aquel famoso
pasaje de Marx en la "Contribucién a la critica de la economia politica" en el que se
condensa todo un método de analisis social: "es necesario siempre distinguir entre las
transformaciones materiales —que se pueden constatar de una manera cientificamente
rigurosa— de las condiciones de produccién econdmicas, y las formas juridicas, politicas,
religiosas, artisticas o filosdficas, en pocas palabras, las formas ideoldgicas bajo las cuales los
hombres toman conciencia de este conflicto...”. Tesis que se halla constantemente resaltada
por Marx desde la Ideologia alemana y que nos marca un camino para el analisis: distinguir
las condiciones materiales de las formas de conciencia y explicar éstas desde aquéllas. Tesis
gue no debemos restringir al dominio de las formas de conciencia burguesas, por aquello de
la "falsa conciencia” o del caracter ideoldgico de las representaciones de una clase
reaccionaria que lucha por mantener su hegemonia. Pienso que en el pensamiento marxista,
aunque soélo fuera por la infiltracién del enemigo de clase en nuestra propia conciencia,
también tiene validez esta tesis marxista. En concreto, no puedo dar por valida la conciencia
que el autor tiene de su propia obra. Me veo obligado a ir mas lejos, pues si el Marx de la
Ideologia alemana afirmaba que “la vida no esta determinada por la conciencia; la conciencia
estd determinada por la vida”, en esta linea no basta con dar por buenos los objetivos que el
autor persigue. Por el contrario, se ha de llegar a la vida y, desde aqui, valorar los objetivos.
Y esto es lo que me propongo: describir —con las limitaciones del espacio inherente a un
prologo— esa vida, esas condiciones materiales que estdn en la base de la obra de J, del
Turia, que han actuado como acuciante condicionante externo. Después pasaré a valorar la
correccion del papel que el autor atribuye a su obra, la validez de sus objetivos desde la
perspectiva de su incidencia en esas condiciones materiales en las que esta presente la lucha
por el socialismo. Y, al mismo tiempo, procuraré ir mas alla, marcando objetivos que el autor
no ha explicitado y marcando funciones potenciales de su obra en la actual coyuntura.
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Prélogo (J. M. Bermudo Avila)
La desestalinizacion

El XX Congreso del P.C.U.S, abre una nueva etapa al pensamiento marxista. Tiene lugar en
1956 y va a tener sus mayores efectos en la década de los sesenta. Es un periodo del que nos
gueda mucho por conocer vy, sobre todo, por explicar y valorar. Téngase en cuenta, a este
respecto, que es en 1958 cuando se lleva a cabo en la China de Mao Tse-tung el "Gran salto
hacia adelante", empuje hacia el socialismo que tiene mucho que ver —y no simple
coincidencia cronolégica— con las manifestaciones externas de las contradicciones entre
Chinay U.R.S.S., que tomaran un claro caracter antagoénico en la década de los sesenta. Y es
a finales de 1960 cuando en Moscl, ante representantes de 81 partidos comunistas y
obreros, el Primer Secretario del Comité Central del Partido del Trabajo de Albania, Enver
Hoxha, rechaza publicamente las tesis del XX Congreso del P.C.U.S, y hace una llamada a
seguir la via del marxismo-leninismo.?

Se abre asi la lucha entre "las dos vias al socialismo" que presentaba un doble aspecto: en los
paises con direccion comunista se concretaba en dos modelos de construccion del
socialismo; en los paises capitalistas tomaba la forma de dos estrategias hacia la toma del
poder. Eran dos formas de una misma batalla, dos concreciones histéricas, adecuadas a las
fases respectivas en que se encontraba la marcha hacia el socialismo, de la lucha de dos lineas
gue —sin entrar en el contenido de las etiquetas— a nivel popular se conocen con los
nombres "revisionismo" y "marxismo-leninismo".

Pero son mas cosas las que ocurren en la década de los sesenta. Es a partir de 1961, cuando
Eduardo Kardeli (casi desconocido en nuestros medios intelectuales, donde suena mas Tito
por su protagonismo politico) lanza la teoria de la "segunda revolucién yugoeslava", en la
que intenta buscar un nuevo modelo de socialismo basado en consejos obreros
autogestionarios. La alternativa yugoeslava como "tercer modelo hacia el socialismo" no ha
sido suficientemente valorada en cuanto a su incidencia en lo ideoldgico. Sin embargd ha
servido de apoyo empirico a amplios sectores intelectuales "marxistas" en su desviacion
hacia posiciones socialdemdcratas.?

Es también a comienzo de los sesenta cuando se configura la "via cubana" hacia el socialismo,
y a lo largo de la década va a tener cierta incidencia el "guevarismo" como nueva técnica de
toma del poder, sin que falte también la presencia, aunque escasa y puntual, del
"hochiminismo". Afiadamos el "octubre polaco", la "revuelta anti-U.R.S.S, hingara", y la
"primavera de Praga", todo ello vivido en un creciente movimiento contestatario que
culminara en el Mayo-68, y tendremos una constelacion de hechos que nos obliga a pensar
gue se trata del final de una etapa y del comienzo de otra nueva.

Estos fendmenos sociales van a incidir fuertemente en el terreno ideoldgico de la lucha de
clases. Seria erréneo considerarlos como causas generadoras o productoras, pero son
indudables condicionantes externos que activan las contradicciones acumuladas en las
formas ideoldgicas y politicas hegemaonicas en las fuerzas socialistas de la Europa occidental.
Ademas, las formas tedricas de estos procesos serviran de “modelos alternativos" y de
materia prima para elaborar —con frecuencia miméticamente— estrategias de ruptura.

Pero volvamos al punto de partida, el XX Congreso del P.C.U.S. En él se abre la era de la
desestalinizacién". A partir de este momento la estrategia hacia el socialismo en la U.R.S.S,
se configura frente a Stalin. Se desencadenara una fuerte batalla en lo ideoldgico frente al
"paréntesis negro" del stalinismo, y se legitimizaba como una vuelta al marxismo-leninismo.3

1 Importantes discursos y articulos de Enver Hoxha, siempre enfrentados al “revisionismo ”, se han publicado en "Le Parti du

travail d’Albanie en lutte contre le revisionisme moderne”. Editions Naim Frashéri. Tirana, 1971.

2 Pienso que ciertas formas de entender el "socialismo autogestionario" en bastantes corrientes socialistas estan en esta linea.
3 Althusser, desde posiciones antistalinistas moderadas ha sefialado cémo la critica al "dogmatismo" staliniano ha sido vivida

por los intelectuales comunistas como "liberacién". Y "esta liberacién ha dado nacimiento a una reaccidn ideoldgica de tendencia



Prélogo (J. M. Bermudo Avila)

Los P.C, occidentales asumiran radicalmente la desestalinizacion. En primer lugar, por la
innegable presion ideoldgica y politica que sobre ellos ejercia en aquellas fechas el P.C.U.S.;
pero, sobre todo, porque era un paso necesario en la nueva estrategia que desde hacia
tiempo se iba afianzando.

Efectivamente, ya durante los afios cincuenta Togliatti, haciendo una lectura parcial de
Gramsci y una auténtica "explotacion ideoldgica" de la obra de Lenin,*iba madurando su
teoria de "por la legalidad democratica hacia el socialismo", su teoria del Partido como
"director" de las clases populares (obreros, campesinos, intelectuales, profesionales, capas
medias, catdlicos...) como "instrumento" de las reformas democraticas y como "vigilante"
del marco institucionalizado. ®> Lo que se llamard un "partido de las amplias masas"
contrapuesto al "partido-vanguardia organizada de las masas". Lo hara cubriéndose por la
izquierda con Gramsci,® legitimandose con marxismo-leninismo, reduciendo la dictadura del
proletariado a direcciéon del proletariado, y la lucha de clases a impulso democratico y
pacifico de las masas hacia el socialismo, impulso que el P.C.I debia saber promocionar y
dirigir. El "compromiso histdrico" de Berlinguer seria la culminacion de esta linea.

Similar proceso se daba en el P.C.F., que toma claridad a partir de 1964, en que se recogen
las aportaciones italianas. Es entonces cuando surgen las consignas de "unidad de todas las
fuerzas democraticas y progresivas", cuando se configura la idea del Partido como "creador
de unas condiciones favorables para un paso pacifico al socialismo". Y tales condiciones
pasarian, como sefialaba Waldeck Rochet, por ir aglutinando a las amplias masas en torno al
P.C.F., hasta conseguir "una superioridad de fuerzas tal que la burguesia, aislada, no pueda
ya recurrir a la guerra civil". Si se miran las cosas con detenimiento. Marchdis no puede haber
sorprendido a nadie con su renuncia publica de la dictadura del proletariado.

La marcha del P.C.E, pienso que no puede ser facilmente asimilada a los dos anteriores.
Alternativas como "reconciliacion nacional" o "pacto por la libertad" no pueden ser
traducidas sin tener en cuenta la situacién especifica del fascismo por el que atravesabamos.
Y aunque en sus organos y en su politica puedan encontrarse elementos suficientes para
establecer su amplia coincidencia con el "eurocomunismo" —y para justificar la critica de
"revisionismo" que se la hecho desde el "marxismo-leninismo"— lo cierto es que la
alternativa antifascista ha absorbido todos los esfuerzos y falta perfilar el camino "al

liberal, moral, que ha encontrado espontaneamente los viejos temas filosoéficos de la libertad, del hombre, de la persona y de la
alienacidn. ("La Revolucidn tedrica de Marx". Siglo XXI). Althusser es claramente antistalinistas, a pesar de las duras criticas de
neostalinismo a que le han sometido desde posiciones trotskistas (ver "Contra Althusser". Madragoras. Barcelona, 1974). Pero ha
sido suficientemente consciente para entender que "los que acusan a Stalin, ademds de sus crimenes y sus faltas, de todas nuestras
decepciones, de nuestros errores y de nuestra confusidn, en cualquier dominio que sea, estan en peligro de encontrarse
fuertemente desconcertados al comprobar que el fin del dogmatismo filoséfico no nos ha devuelto la filosofia marxista en su
integridad". Y esto debe situarse en una coyuntura donde no hay texto o articulo en que no se cargue sobre el stalinismo todos los
errores o limitaciones, del pasado y del presente, en la politica o en el arte, en la literatura o en la filosofia.

4 La obra de Togliatti, ("Gramsci". Roma, 1962) va a ser el eje en torno al cual van a ir tomando posiciones las distintas lecturas.
La literatura sobre Gramsci es amplisima y esta en plena produccion. Pienso que la obra de Giorgio Bonomi-f'Partido y revolucién
en Gramsci". Avance. Barcelona, 1976) que se demarca frente a Togliatti. Luciano Gruppi ("Gramsciy el marxismo". Proteo. Buenos
Aires) y, en general, frente a la linea de interpretacion de la obra colectiva (en la que intervienen intelectuales como Gruppiy
Amendola —destaco el trabajo de este Gltimo, "Rileggendo Gramsci" —) "Prassi rivoluzionaria estoricismo in Gramsci", en Critica
marxista n2 3. 1967, expresa muy bien, junto al esfuerzo de una lectura "marxista-leninista”, la importancia de la batalla por Gramsci
y las posibilidades de "explotacién" de su pensamiento.

5 Togliatti es poco conocido en nuestros ambientes intelectuales, a pesar de la fuerte penetracién actual, en el campo editorial,
de la produccion italiana, donde Togliatti ocupa un puesto de honor. E. Ragionieri estd sacando en Editori Riuniti la "Opere” de
Togliatti. Su amplisima introduccién muestra perfectamente la evolucidn de Togliatti hacia la "via italiana".

6 Con Gramsci se ha hecho de todo. Si el PCI ha tendido a ver en Gramsci una formulacién del marxismo-leninismo adecuado a
la especificidad de Italia, es decir —segun la critica de izquierda— que Gramsci es un socialdemdcrata (en el fondo) pero cubriéndole
con el prestigio del marxismo-leninismo. Para G. Tamburrano ("Antonio Gramsci, la vita, il pensiero, I'azione"), es simplemente un
demdcrata no leninista, y ahi esta su mérito. En la polémica a través de la Rivista storica del socialismo, a mediados de los sesenta,
desde posiciones bordiguistas (Merli, Cortesi, Clementi) daban la razén a la interpretacion del PCl: Gramsci era solamente un
"socialdemacrata”, pero ajeno al leninismo, y casi fuera del marxismo, frente a un Bordiga auténticamente marxista. A este respecto
es interesante ver "Debate sobre los consejos de fabrica", (Anagrama. Barcelona. 1975), donde se recogen articulos de Gramsci y
Bordiga. Y es de gran interés el "Prélogo" de Fernandez Buey, no sdélo por su clarificacion del debate sino porque situa los "consejos"
no como una alternativa histdrica sino como una estrategia hacia el socialismo presente hoy en la lucha politica.
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socialismo por la democracia".

La configuracion en positivo de esta nueva linea estratégica se va realizando
simultaneamente a una obsesiva declaracion de antistalinismo, a una constante demarcacion
frente a la teoria y la practica de la "época staliniana". Pero era una demarcacién muy
significativa. Mao Tse-tung también se ha demarcado frente a Stalin, y le ha sometido a
fuertes criticas. Mas aun, pienso que ha sido Mao quien mejor ha visto los errores del
stalinismo, sus numerosas formas de "caminar sobre una sola pata" hacia el socialismo.”Y
ello no ha sido por el "genio" de Mao, sino por la forma de analizar y valorar el stalinismo.
Mao estudio la teoria y la practica de Stalin en un plano practico: desde la practica del P.C.Ch.,
en su tarea de construir el socialismo, y ante los problemas que ella plantea, busca en la
experiencia stiliniana aprender en lo positivo y "por ejemplo negativo". Por ello Mao
recomendara a los comunistas chinos que estudien firmemente el "Manual de Economia
Politica", que descubran en él las muchas cosas que les pueden servir y que tomen buena
nota de sus errores para no repetirlos. En definitiva, Mao aborda a Stalin desde la dialéctica
marxista, que él mismo habia formulado con estas palabras: "Hemos de criticar los defectos
de los camaradas, pero al hacerlo debemos adoptar la posicién del pueblo. Tratar a los
camaradas como enemigos es pasarse a la posicion del enemigo."® Mao —y la linea
"marxista-leninista"— vio en Stalin un comunista que luché por defender y construir el
socialismo: y en este marco situd su critica.

No fue esta la orientacién que los dirigentes del P.C.U.Sy de los P.C, eurooccidentales dieron
a su critica antistalinista. Es dificil encontrar alguna publicacién de estos partidos en los afios
sesenta en la que no se haga un hueco, donde y como sea, para hacer profesion de fe
antistalinista. Habia que demarcarse. Parece como si el objetivo principal fuera convencer a
las masas de que se habia roto de verdad con el stalinismo. Y todo esto épor qué?

En primer lugar, pienso que era un paso tactico necesario en la nueva linea estratégica. La
ideologia burguesa habia logrado introducir en la conciencia de amplias masas una imagen
horrible de la dictadura stalinista. Y habia logrado mas: identificar dictadura stalinista con
dictadura del proletariado, y ésta con socialismo. El socialismo era asi visto como dictadura 'y
se le rellenaba con el contenido de laimagen de la U.R.S.S. "elaborada" por la burguesia. Para
la nueva estrategia, en la que se contaba basicamente con el "impulso democratico" de las
amplias masas y con el apoyo de extensas capas burguesas, la primera tarea era "humanizar"
tanto el socialismo como el camino hacia el mismo. Y para ello se adoptd "la posicién del
enemigo". No se supo —ni se quiso— distinguir lo positivo y lo negativo del stalinismo, las
cosas justas y los errores. Se negd en forma absoluta y abstracta todo cuanto fuera
sospechoso de stalinismo. Se negd, incluso, toda la practica de los P.C, durante la "negra
noche staliniana". Toda la etapa se redujo a un Gran Error. Pero esta Gran Negacion Absoluta
engendraba una contradiccidn: en ella, se quisiera o no, junto a los errores del stalinismo se
negaban los elementos del marxismo-leninismo presentes —con todas las deformaciones en
su aplicacién que se quiera— en la direccidn staliniana. Y esto agudizd las contradicciones en
las fuerzas socialistas. Nucleos en el seno mismo de los P.C, y de la vanguardia politica de
sectores obreros, intelectuales y universitarios vieron en la nueva estrategia (y en la critica a
Stalin que era uno de sus aspectos) una desviacion del marxismo-leninismo, una "revisiéon" e
incluso un abandono del mismo. Asi "lo uno se dividia en dos", como dice Mao: en el mismo
espacio politico hegemonizado por los P.C., al mismo tiempo que se configura la linea al
socialismo por la democracia aparece la linea "marxista-leninista".

Por supuesto que las cosas son mucho mds complejas. No se puede, por ejemplo, olvidar el

7 De Mao Tse-tung conocemos poco (y mds bien trabajos sobre filosofia, arte, cultura, etc.) y no todo lo que ha llegado es

auténtico. En Einaudi, Nuovo Politécnico 71, se ha publicado "Su Stalin e sull'URSS", una seleccidn fiel de Gianni Sofri, que en la
"Introduccién" describe las aventuras de las obras de Mao. Esta seleccién es fundamental para ver la demarcacién Stalin/Mao y
URSS/China.

8 Intervencidn en el Foro de Yenan sobre Literaturay Arte. 1942. Obras escogidas. Tomo 3. Ediciones lenguas extranjeras. Pekin.
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fuerte éxito del capitalismo tras la segunda Gran Guerra, cuyos niveles de consumo y cuyas
técnicas represivas y de manipulacién ideoldgica de alta cualificacion habian servido para
controlar adecuadamente la lucha de clases. Una cierta sensacién de impotencia, de
desconfianza en el caracter revolucionario de las clases trabajadoras, se habia ido
extendiendo. Impotencia que, en el espacio politico socialista, tendia a interpretarse como
error estratégico de los P.C. La necesidad de una nueva estrategia era bastante general, pero
las alternativas estaban enfrentadas, y se vio claramente en su estallido. Los P.C, proyectaron
todas las limitaciones y errores sobre el stalinismo. Los "marxistas-leninistas” ni verian eso
justo ni veran la nueva estrategia adecuada para la revolucién. Y no acaban aqui las cosas.
También surgiran nudcleos, en el mismo espacio politico de los P.C.,, que aceptando
radicalmente la "desestalinizacién” se opondrdn a éstos. La linea estratégica “consejista" de
Mallet y Gorz en Francia, y de "Lotta continua” en Italia, no solamente se enfrentan a las
primeras formulaciones délo que sera el "eurocomunismo” sino que atacan a la configuracion
interna y funcion del Partido.® Y no falta la presencia de nucleos que valoran la
"desestalinizacion” como una alternativa que se ha desplazado a lo secundario manteniendo
lo principal. Es decir, valoran que los P.C, han conservado el stalinismo tanto en el
funcionamiento interno del Partido como en su tendencia frentepopulista, al mismo tiempo
gue han renunciado a la lucha de clases y a la dictadura del proletariado. Quizds el nucleo
politico mas significativo sea el de “Il Manifesto”.’°En 1969 un grupo de comunistas del P.C.1,
fueron "apartados” del partido. Entre ellos se encontraban L. Pintor, A. Natoli y R. Rossanda.
Su expulsion expresa el estallido de una fuerte polémica montada sobre las contradicciones
entre la linea Togliatti-Berlinguer, que desemboca en el "compromiso histérico”, y el
"marxismo-leninismo” antistalinista de este grupo que se consolidard en ”Il Manifesto”.
Condenardn el "reformismo socialdemocratico, cobertura y sostén del capitalismo y su
Estado”, la "estrategia frontista y el oportunismo de la via italiana al socialismo”, y haran una
llamada a la "necesidad de combatir el revisionismo” y a la "necesidad de un desarrollo
creativo de la teoria de la revolucién en occidente”.!!

Si hemos de sacar alguna conclusién de esta somera panoramica debe ser la siguiente: en la
década de los sesenta surge la necesidad de una linea estratégica para la revolucién en
occidente. Y su primera manifestacién va a ser un agudo enfrentamiento de alternativas,
todas ellas buscando la legitimacidon en el marxismo-leninismo y tomando posicidn ante
Stalin. La lucha, que se va a dar de forma dominante no entre las amplias masas, sino en el
seno de la vanguardia politica, va a estar fuertemente agudizada en lo ideoldgico. La "batalla
de los textos", la lucha con el arma de las "citas”, era la forma que tomaba y que nos expresa
lo que estaba en juego: el marxismo-leninismo. Por debajo del "revisionismo de derecha” y
del "revisionismo de izquierda”, del "reformismo” y del "izquierdismo”, que se enfrentaban,
el marxismo-leninismo daba un salto hacia adelante en su desarrollo y en su difusion en
sectores sociales mas amplios. Por debajo del "dogmatismo” de quienes reducian el
marxismo-leninismo a un catecismo acabado y de valor universal, y del "relativismo” de
quienes reivindicaban la especificidad de cada situacion concreta, el marxismo-leninismo se
fortalecia en su teoria y en su arraigo entre las masas, confirmando su propia tesis de que la
realidad se desarrolla siempre por la lucha de los opuestos, los cuales se destruyen—o, al
menos, se transforman—en la lucha.

9 Mallet, "Luttes ouvriéres dans les secteurs avancés", en Les cahiers du Centre d'etudes socialistes, 7-8. 1961. Gorz, "Stratégie

ouvriére et néocapitalisme". Seuil. Paris. 1963. Vale la pena resaltar que el "consejismo" no es una alternativa homogénea. Pero, en
su forma mdas dominante y revolucionaria se da muy ligada a la corriente luxemburguista.

10 "Per il comunismo", numero especial de "Il Manifesto". Septiembre, 1972. Recoge las Tesis de 1970, la Plataforma

programatica de Rimini del 71y el Documento politico del 72.

11 Las tesis de "Il Manifesto" han sido corregidas en las tesis del Pdup (Partito diunita'proletaria), resultado de la fusién de "Il

Manifesto" con otros grupos. Las nuevas tesis pueden verse en su érgano "Unita’proletaria" n2 3-4, noviembre de 1975. En cualquier
caso expresan uno de los mayores esfuerzos tedricos para aplicar el marxismo-leninismo a la especificidad italiana.
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Las dos lineas estratégicas 12

La década de los sesenta es valorada como una fase de fuerte reactivacion de la lucha de
clases. Por un lado, se da una fuerte aceleracién de la crisis estructural del capitalismo y una
fuerte agudizacién y aceleracién de ciclos de sus crisis ciclicas. Por otro lado, se da un fuerte
avance tanto cuantitativo como cualitativo del "bloque socialista" y de la lucha de liberacién
anti-imperialista.?? Las condiciones objetivas para la lucha de clase son mucho mas favorables
para las fuerzas socialistas que en las décadas anteriores. Y esto se reflejara en los espacios

politico e ideoldgico.
XVI

Es en los momentos de agudizacion de la lucha de clase donde se manifiestan las
contradicciones y donde se producen las rupturas. Por eso no sorprende que sea en este
momento histérico donde se agudice la lucha y se produzca la ruptura en el seno de la
estrategia hacia el socialismo.

La ruptura entre la "via U.R.S.S." y |a "via chino-albanesa"*3va a tener una fuerte incidencia
en occidente. La ruptura entre las dos vias se da, es cierto, fundamentalmente en torno al
modelo de construccién del socialismo y al modelo mismo de socialismo, pero también se da
en el marco de la estrategia mundial para el socialismo. Mao y Hoxha han valorado la lucha
entre las "dos vias" como la lucha entre "marxismo-leninismo" y "revisionismo". Por ello,
Mao analizaba siempre la lucha de las "dos lineas" en el seno del Partido como reflejo de la
lucha entre las "dos vias". La contradiccién "via U.R.S.S."/ "via China" se reflejaba en la
contradiccidn "linea prosoviética"/ "linea maoista" y ambas eran formas de materializarse la
lucha "revisionismo"/"marxismo-leninismo". Y puesto que en marxismo-leninismo las vias,
las lineas o las posiciones politicas deben valorarse siempre en la perspectiva de su
intervencién en la marcha de los pueblos hacia su liberacion de la opresion y de la explotacién
de clase, para Mao tales contradicciones reflejaban |la oposicién burguesia/proletariado. Se
trataba, por tanto, de una batalla de clase.**El "revisionismo" se valoraba asi, como ya habia
sefialado Lenin, > como ideologia burguesa en el seno de las filas comunistas. Y esto lo
remarcara Hoxha,!® recalcando su validez tanto si se trata del revisionismo de Bernstein o de
Kautsky como si se tratara del "neorrevisionismo" de Krouchev... de Liu Shao-chi o de
Marchais.

La lucha entre estrategias "revisionista" y "marxista-leninista" en Europa aparecia asi
estrechamente relacionada con la lucha entre vias hacia el socialismo y con las estrategias
internacionales en el bloque socialista. Por ello la linea "marxista-leninista" europea encontré
con frecuencia apoyo politico y material en China y Albania, y por ello esta linea incorporé —
con frecuencia miméticamente — los modelos chino y albanés y la aportacion tedrica de
estos P.C.

La linea "marxista-leninista” en Europa (la seguiremos llamando asi, aunque su frecuente
dogmatismo e izquierdismo la convierten con frecuencia en un "revisionismo de izquierda".

12 Véase el interesante estudio de Henri Claude, "Crise générale, crise structurelle et crise cyclique en 1975", en La Pensée,
n2183. Octubre, 1975.

13 El enfrentamiento tiene dos aspectos ligados, la constante critica-demarcacién y las alternativas en positivo. Véase "De
quelques questions de |'édification du socialisme en Albanie et de la lutte contre le révisionnisme", Ed. Naim Frashéri, Tirana, 1971,
de dirigentes del PTA. También Kim Il Sung, "La construccién del socialismo". Ed. CEPE. Buenos Aires. Argentina, 1973. Olas
abundantes selecciones de textos de la "Revolucion Cultural en China", (una de estas selecciones, que pronto sacara Anagrama, a
cargo de Senent-Josa, es especialmente interesante).

14 En los textos seleccionados por Senent-Josa aparece con claridad la llamada de Mao a "tomar el poder en la escuela”,
"eliminar la linea burguesa". Es la llamada al pueblo a que decida la batalla de clase en la Escuela, en las instituciones, en los barrios
y en el propio Partido. La "lucha de lineas" se entiende como "lucha de clases".

15 Lenin, "La revolucién proletaria y el renegado Kautsky”.

16 Hoxha considera el "revisionismo moderno" como "enemigo principal del movimiento comunista internacional”,
"perpetuador del dominio del capitalismo", "continuador directo del revisionismo de Bernstein, Kautsky, Trotsky, Boukharin,
Browder y Tito". Para él "revisionismo y socialdemocracia constituyen dos manifestaciones de la misma ideologia burguesa: la
primera en el movimiento comunista, la segunda en el movimiento obrero". Op, cit, pag. 194-5.
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Ya antes he sefialado que debemos distinguir el "marxismo-leninismo" con que se revisten
ambas posiciones y el que resulta de la lucha de ambos extremos. Pero, como decia Mao, si
"el dogmatismo es enfocar el marxismo desde el punto de vista metafisico y considerarlo
como algo rigido, el revisionismo es negar los principios bdsicos del marxismo, la verdad
universal del marxismo". Ambas son posiciones erréneas, pero "en las circunstancias
actuales el revisionismo es mas pernicioso que el dogmatismo".%’) surge en dos espacios.

Por un lado, en el espacio con hegemonia politica de los PC, y con frecuencia en su propio
seno. Por otro, en ciertos medios intelectuales y universitarios.*® En cualquier caso surgia la
doble tarea de, por una parte, configurar en positivo una estrategia alternativa; por otra,
demarcarse de la estrategia "revisionista".

Pero si en los nlcleos que surgen en el espacio politico de los P.C, la configuracién de la
estrategia alternativa va a pasar por una restitucion fiel del texto marxista-leninista y por la
importacién de los modelos y aportaciones tedricas chino-albanesas, en los nucleos
periféricos el "marxismo-leninismo" sintetizard con modelos que van del "chino” al
"“castrista”, del "vietnamita” al "albanés”, unido a las aportaciones, en cuanto a la estrategia
de latoma del poder, de Ho Chi-ming y de Guevara, todo ello cementado gracias a elementos
libertarios y en una atmésfera contestataria. Con todo, seria un error despreciar el papel que
jugaron en la lucha de lineas estratégicas. Seria un grave error entenderlo como un
"fendmeno socioldgico” expresion de la insatisfaccidon y del marginalismo de estos sectores.
Su intervencion en la confrontacion ideoldgica fue un factor importante en la impulsién hacia
adelante del marxismo-leninismo y en su acercamiento a las masas. Aqui también no importa
la "pureza” de los opuestos, sino el movimiento que su lucha origina.

La batalla en el frente ideoldgico se daba en él marco del marxismo-leninismo. Tanto una
como otra linea, al mismo tiempo que se iban configurando en positivo —y para ello— tenian
gue demarcarse una de otra y tenian que legitimarse con muestras de fidelidad a los clasicos.
Se coincidia en la aceptacion del marco marxista-leninista, o al menos no se tenia la fuerza
para una "ruptura publica” con él. Su prestigio era un arma ideoldgica irrenunciable. No
importa la parcialidad de las lecturas, la manipulacion por las citas y el relativo efecto que
causé en ciertos sectores intelectuales democraticos, que encontraron en el debate
elementos para condenar el marxismo por su ambigliedad, su falta de rigor, su "flexibilidad”.
El efecto de esta lucha ideoldgica fue positivo si se valora como principal la difusion del
marxismo entre las masas y su desarrollo tedrico.

Yo pienso que el marxismo no se desarrolla en forma lineal, armdnica y pura. No podemos
establecer una linea de demarcacién que separe textos o autores de pureza cien por cien. Si
ya Lenin sefialaba que es un error establecer una relacién simétrica entre materialismo =
proletariado e idealismo = burguesia,®® (o entre democracia = burguesia y socialismo =
proletariado), %° estableciendo asi que una cosa es la demarcacion en lo tedrico
(idealismo/materialismo) y otra cosa en lo practico, donde en cualquier produccién tedrica
aparecen elementos enfrentados de ambas posiciones filosdficas, nosotros debemos aplicar
este eje de andlisis en esta lucha por el marxismo-leninismo. El marxismo-leninismo se
desarrolld y fue obra de ambas posiciones: porque el mismo enfrentamiento marcé unos
limites a las lecturas o enfoques, porque empujé a todos a los textos y porque el marxismo-
leninismo se enriquecid. Y sefialo esto porque creo que la obra de J, del Turia, que ha
originado este prdlogo, presenta esta limitacion: la de trazar una linea de demarcacion
radical y absoluta entre "marxistas-leninistas” y "revisionistas”. Y no solamente es dudoso

17 Discurso ante la Conferencia Nacional del Partido Comunista de China sobre el Trabajo de Propaganda. 12 de Marzo de 1957.
18 En el Estado espafiol, ademas, hay toda una serie de nucleos que, surgidos de una lucha nacionalista o de una lucha

antifascista en sectores catélicos acabaran tomando posiciones marxista-leninistas.

19 Véase "Materialismo y empiriocriticismo". Analiza bien esta posicion leninista Lecourt, "La posicion de Lenin en filosofia",

Siglo XXI. 1974.

20 Véanse los constantes analisis que hace Lenin, en este sentido, en torno a la revoluciéon democratica de 1905.
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gue sean todos los que estan, sino que hay muchos en que hay aportaciones marxistas,
aunque coexistan contradictoriamente con audaces revisiones mas o menos encubiertas.

Pero la lucha de lineas estratégicas, aunque las condiciones que acabamos de sefialar
determinaran que una batalla importante se diera en la lucha por los textos, tenia un fondo
politico e ideolégico mas amplio. Si la tarea de demarcacién, de lucha de lineas era algo
fundamental, lo cierto es que también se daba la necesidad de elaborar una estrategia global,
que fuera adecuada a la marcha hacia el socialismo en los paises de capitalismo avanzado y
de forma de dominio democratico-burgués. Y en esto coincidian todos, desde la derecha a la
izquierda de las fuerzas socialistas, incluidos los P.C. Habia, pues, que atender a otras
necesidades (ademas de la de cubrirse con el marxismo-leninismo y demarcarse de la otra
linea): la adecuacion a la realidad concreta.

Pero la "adecuacion" es otro campo de conflictos. Mientras la "linea revisionista” tendia a
entender por realidad concreta los hechos, la realidad empirica (incluido el enorme poder
represivo del capitalismo, la baja combatividad y conciencia revolucionaria de la clase obrera,
el rechazo por ésta de la dictadura "de cualquier signo"...), los "marxistas-leninistas"
pensaban que esa "realidad empirica" es el fruto de la hegemonia del "revisionismo" y
mitificaban las formas de toma de poder de los paises en que la revolucidn habia triunfado.
Y, claro estd, no faltaban sectores que se iban por la derecha, hacia una via humanista y un
socialismo ético;?! los que, muy "izquierdistas", trasplantaban el plano de la lucha a la
revolucion en la "vida cotidiana";?? o los que llevando su critica no ya a la estrategia
hegemanica, sino al Partido como tal, buscaban la salida de los "consejos autogestionarios".?

La polémica tedrico-politica gira en torno a la relacion democracia-socialismo, al caracter de
clase de las alianzas, a la concepcion del Partido y del Estado. Pero en la forma de abordar el
debate, y como condicién fundamental de lo que se llama especificidad, realismo politico,
pragmatismo, en suma, adecuarse a las condiciones concretas, esta presente de forma
decisiva el siguiente supuesto: la clase trabajadora es impotente para hacer la revolucién
en una lucha frontal contra la burguesia.

Los datos empiricos fortalecian tal supuesto. El poder del Estado burgués, sus poderosos
recursos tecnoldgicos en el control de la conciencia, la eficacia de sus medios de
reproduccion, su eficaz neutralizacién de la conciencia revolucionaria... Es igual que se
inclinara a ver el factor principal en la debilitacién de la potencia revolucionaria de la clase
trabajadora o a verlo en el poder de la oligarquia capitalista: el resultado era el mismo, la
aceptacion de la impotencia revolucionaria, la desconfianza en las masas. Y es igual que se
cayera en posiciones muy derechistas, negando la lucha de clases, o que simplemente se
aceptara la necesidad de ver como Unica forma de lucha de clase el avance democratico: el
resultado era el mismo, la desconfianza en el agente revolucionario. Es el momento de los
"compromisos", de los "pactos". Y también aqui habia que cubrirse con el marxismo-
leninismo. Alianzas écon quién?, ¢bajo qué condiciones? Pactos écon qué contenidos? Y unas
veces se "explotaba" el pensamiento de Lenin.?* Pero sobre todo, porque era mas facil y
podia ser usado como argumento para la "especificidad" de Europa occidental, se
"explotaba" a Gramsci.?> Habia llegado la hora de la "guerra de posicion". Y se ocultaba la
necesidad de la "guerra de movimiento", al menos como batalla ultima y decisiva. Y todo ello,

21 Por citar algunos, digamos R. Garaudy ("Grand tournant du socialisme"), en el que no se conforma con el pacto politico

marxistas-cristianos sino con el pacto doctrinal.

22 Por citar uno de fuerte presencia —por haber sido muy traducido al castellano—, Henri Lefebvre, cuya obra mas explicita

para nuestro propoésito es "La sumayy la resta", especie de autobiografia politica. No olvidemos que Lefebvre seria expulsado del PCF
en 1957, después de mas de 20 afios en sus filas.

23 Intelectuales como Mallet o Gorz, y grupos politicos como "Lotta Continua".
24 Véase, por ejemplo, el trabajo de L. Gruppi, "Il pensiero diLenin", en Editori Riuniti, 1971.
25 Es interesante las criticas del PCCh que se hacen en "Sobre las divergencias entre el camarada Togliatti y nosotros", Pekin,

1965, Ediciones en lenguas extranjeras. En cuanto a las formas de "explotacion" de Gramsci remitimos a la obra de Bonomi citada.
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a mi entender, porque se tenia una gran desconfianza en las masas.

La desconfianza en la clase obrera como agente revolucionario habia ido calando en amplios
espacios de la conciencia socialista. Se habia escapado el tiempo en que un enfrentamiento
frontal de clase ofreciera posibilidades al socialismo. Surge a primera linea de discusién la
"especificad" de cada momento y lugar. No sirve el modelo de revolucion soviética, ni el
chino... El modelo vietnamita o castrista-guevarista no son validos para el "eurocapitalismo".
Y esta posicion, correcta en sus lineas generales, abria asi la puerta al tacticismo y a todo tipo
de oportunismo. Pues si reivindicar la especificidad esta en linea marxista-leninista, caer en
la "ingenieria social" popperiana?® es negar el marxismo como teoria cientifica de la realidad
social.

Pero esta desconfianza en las masas obreras aparece también en los nucleos que surgen
fuerade los P.C. (o que, surgiendo en su seno, se situan fuera, a la "izquierda") y se demarcan
frente a los P.C. Los modelos de estrategia de toma del poder que se importan o se
construyen, basados en el cdctel y la barricada, encubren en su vanguardismo la desconfianza
en las masas. Por eso normalmente surgen en sectores estudiantiles y de intelectuales
(pequefia burguesia radicalizada), con fuerte contenido libertario y contestatario.
Recordemos la efimera, pero aguda, presencia de tedricos como Marcuse en este
movimiento. Marcuse partia de la alienacién generalizada de la clase obrera, de su
neutralizacién revolucionaria. Y esto le lleva, por un lado, a buscar un "nuevo agente
revolucionario”, que encuentra en los estudiantes, intelectuales y artistas: por otro lado, a
desplazar la revolucion a lo sobre-estructural, reduciendo el socialismo a "des-
unidimensionalizacién" o "des-represiéon". Y recordemos también el contenido romantico
con que se vivié el "guevarismo"...

Esta era, a grandes rasgos, la situacion. Por la derecha o por la izquierda, en el seno de los
P.C, o en su entorno, aparecia la conciencia de la fuerza del enemigo y de la debilidad del
campo revolucionario. Los intelectuales eran empujados a revisar los aspectos mads tedricos
del pensamiento marxista y los dirigentes politicos a revisar los aspectos mas practicos. Era
justo y necesario hacer autocritica y rectificar la estrategia de las ultimas décadas: lo que
guedaba cuestionado era la validez de la nueva direccién. La "desconfianza en las masas" que
latia como fondo en los analisis y en las opciones seria el factor determinante.

La lucha en la teoria

¢Cémo se reflejaba todo esto en el dominio tedrico? Por una parte, en la década de los
sesenta los pensadores del espacio marxista se van a enzarzar en la dura batalla de los dos
Marx (y poco después de los dos Lenin).?’ La batalla filosofica era un aspecto de una batalla
politica. La reivindicacién del "joven Marx" por las lecturas humanistas estaba en linea con el
abandono de la lucha de clase como eje de la estrategia socialista. El antistalinismo
vocacional de los intelectuales que se alinean en esta posicién es también significativo. Se
trata de situar el socialismo como un fin humano y no como alternativa de clase. Se trata de
vender la mercancia (un modelo socialista) a amplias capas populares y burguesas y, para
ello, hay que barnizar la mercancia adecuandola al gusto de estas capas sociales. Se
establecia asi un puente entre el humanismo marxista y el humanismo cristiano, e incluso
con ese humanismo liberal-democratico de sectores burgueses progresistas. Todo ello de

26 Karl Popper, "La miseria del historicismo". Alianza Editorial, y "La sociedad abierta y sus enemigos". Paidos. Buenos Aires.
27 Véanse, por ejemplo, el libro de Garaudy, "Lenine". PUF (traduccién en Grijalbo). También la "Introducciéon" de M. Sacristan

a "Materialismo y Empiriocriticismo", Grijalbo: Althusser, "Lenin i la filosofia", Ed. Tres i quatre. Valencia, 1970; SimonMilhau-Besse,
"Lénine, la philosophie et la culture”. Editions Sociales. Paris, 1971. La polémica en torno a los "dos Marx" ha sido mucho mas larga
y compleja. Ya la he abordado en mi libro "El concepto de praxis en el joven Marx", Peninsula, Barcelona, donde se pasa revista a la
mavyor parte de las posiciones.
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acuerdo con la estrategia anteriormente sefalada.

Ciertamente, no faltaba quien se pasaba por |la derecha. Roger Garaudy??, del bureau-politico
del P.C.F., seria apartado del Partido en el Congreso de febrero de 1970. Se le acusaba de
"revisionismo de derecha". En el fondo coincidia plenamente con la estrategia del P.C.F.
Garaudy, basandose en el desarrollo técnico y cientifico del capitalismo occidental,
renunciaba a la lucha de clases y se inclinaba por un movimiento ("iniciativa histérica de las
masas") de impulso democratico legalista y pacifista. Pero, en esta alternativa, incluia una
nueva concepcion del Partido. Este tenia que ser un partido de masas, un centro irradiador
ide impulso humanista y democratico. Veia —o creia ver— en el P.C.F, residuos de
centralismo democratico y de contenidos stalinistas, que negaban el modelo irradiador de
conciencia pacifista y humanidad democratica que un P.C, debia ser.

La polémica sobre el "joven Marx" es compleja y haria correr mucha tinta, si no sangre. No
puedo entrar aqui en detalles y ya he abordado el asunto en otro trabajo. Pero era necesario
sefialarla porque también en ella estaba en juego el marxismo, como sefalaba Althusser, y
porque muchos de nosotros la vivimos desde fuera, sin participar en ella pero afectados por
ella.?®

Otra polémica tedrica en el dominio del pensamiento marxista muy activa en este periodo
seria la de la alienacidn. Los frentes de esta polémica son muy variados y aqui solamente
abordaré el mas visiblemente relacionado con la lucha de las dos estrategias hacia el
socialismo. Henri Lefebvre es un buen modelo, con el interés especial de que la inmensa
mayoria de sus obras han ocupado un puesto en nuestro mercado editorial. Pues bien, Henri
Lefebvre, después de veinte afios en el P.C.F., comenzaba a principios de los sesenta a poner
en duda la "ortodoxia". Su punto de partida es el de siempre: los rasgos del capitalismo
avanzado. Si antes la burguesia dominaba mediante la violencia pura, ahora sus formas de
dominio son mas diluidas, gracias a la neutralizacion de la conciencia de clase que la
burguesia ha conseguido mediante la aplicacion de la ciencia y la tecnologia a su proceso de
control e integracién ideoldgicas. La burguesia ha ganado asi una gran batalla, al conseguir la
alienacidon generalizada.3° Gracias a este éxito la burguesia puede vender su irracionalidad
como mercancia racional, su explotacién como distribucion perfectible, su dominio como
legalidad democratica, su violencia como represidon necesaria. Ha llegado a conseguir la
autorepresion, en forma de bienestar ilusorio que mina la conciencia de clase y reproduce la
esclavitud. Consecuencia: la clase obrera ha aceptado su sumisién, ha renunciado al papel de
agente revolucionario que su situacién en la produccién le otorga.

Pero Lefebvre no quiere aceptar las consecuencias de este planteamiento, no quiere
renunciar a la esperanza de la revolucién. Y su romantico subjetivismo le lleva a buscar —y,
como ocurre en la teoria, siempre que se quiere encontrar algo, lo encuentra— un nuevo
agente revolucionario. Lo encontrard en la contestacion, en esos sectores marginales
(estudiantes, intelectuales, artistas...) que se revelan contra la autorrepresion, que asi, en su
"gran negacion”, escapan a la alienacidn; y también en esos otros sectores marginales que la
burguesia es incapaz de integrar, tales como trabajadores extranjeros, sectores juveniles,

28 Ver "La alienacién". Lecturas de marxismo-leninismo. Grijalbo, 1966, y ¢ Qu'est-ce que la moral marxista" Editions Sociales.

Paris. 1963. Pero la lista seria muy larga, desde Kostas Axelos ("Marx, pensador de la técnica", Fontanella) a todo el grupo ligado a
la revista "Arguments", como E. Morin ("Révisons le révisionisme" en el n2 2, 1957, "Le revisionisme généralisé", en el n2 14, 1959).
Chatelet ("Logos y praxis". Paris, SEDES, 1962); Fougeyrollas ("Le marxisme en question". Paris, Seuil, 1959). Aunque califique la
politica del PCI de "derechista", pienso que hay mucha coincidencia con esta posicidn en L. Colletti. Véase la entrevista que le hizo
la New Left Review", traducia en Zona. Verano 75, n24. Ademas, es un magnifico ejemplo del inventario de problemas que aqui
analizamos.

29 Véase el articulo "Sobre el joven Marx", en La Revolucidn tedrica de Marx, Siglo XXI, 1967. Para este tema del "humanismo"

y del "joven Marx, ademas de lo sefialado mas arriba, ver el n219 de Recherches Internationales a la lumiére du marxisme", 1960,
con trabajos de P. Togliatti, A. Schaff, L. Pajitnov, etc.

30 Ademas de las ya indicadas véase "Introduction a la modernité". Paris. Ed, de Minuit, 1962 y "Critique de la vie quotidianne",

L'Arche. Paris, 1961.
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minorias étnicas... Estos sectores marginales se ven asi empujados a lo que Lefebvre llama
"revolucién cultural permanente" en constante lucha contra la "alienacion de la vida
cotidiana"3!. En ellos, aunque solamente pueden lograr rupturas locales, reside la fuerza
esperanzadora capaz de generar un proceso de ruptura en cadena que ponga al pueblo en el
camino de la "desalienacién".

Notemos que aqui la lucha de clases se diluye, el Partido desaparece, el marxismo es algo
inutil y la revolucién se desplaza a la conciencia en forma de desublimacion.

La busqueda del nuevo agente revolucionario, efecto de la sefialada desconfianza en la
capacidad de lucha de la clase obrera, va a ser otro eje de polémica marxista. Aunque a
nosotros esta polémica ha llegado en sus formas mas romanticas y folkldricas (Lefevre o
Marcuse), hay otras posiciones mucho mas serias y fundamentadas, mucho mas ligadas al
marco tedrico marxista. Vamos a ver dos de ellas, la de Serge Mallet y la de André Gorz. En
ellos se da el mismo punto de partida, a saber, la impotencia revolucionaria de la clase
obrera, que unas veces se justifica desde el "revisionismo" de los P.C, y otras sobre la
"alienacion” de esta clase o, lo que no es sino su otro aspecto, el poder del capitalismo. Y
ambos tienen el mismo objetivo: una nueva estrategia que pasa por un nuevo concepto de
agente revolucionario. Pero su critica alcanza al Partido tanto en su estructura interna como
en su papel. En el fondo potenciardn un "consejismo” autogestionario.

Para Mallet,3? el capitalismo reconstruido tras la segunda Gran Guerra es un capitalismo
nuevo y, como tal, exige a la posicién socialista adecuaciones tacticas y estratégicas. El error
de los P.C occidentales ha sido no valorar la nueva fase, no desprenderse de esquemas viejos
y adecuarse a la realidad. Por ejemplo, segin Mallet los P.C, han seguido aferrados al
"dogma” de la pauperizacion absoluta de la clase trabajadora. Este dogma llevaria a
embellecer una politica de amplia coalicidn electoral, confiando en los votos de las amplias
masas desposeidas. Y con ello se olvidaba la realidad: los niveles de vida asegurados por la
"sociedad de consumo" y los poderosos medios de integracién de la nueva burguesia.

XXI
Este "dogma" condicionaba una estrategia falsa. Llevaba a una concepcién del Partido como
"Partido de la clase trabajadora" al mismo tiempo que se daba la espalda a la realidad de esa
clase trabajadora, a sus aspiraciones nuevas, intereses nuevos y conciencia nueva surgida de
la nueva situacién. Llevaba a un concepto absoluto de "clase trabajadora”, como un cajén
que se ird agrandando con la pauperizacion. Mallet piensa —como decia Lenin— que las
categorias son histédricas y flexibles: y que esta perspectiva debe aplicarse también a la
categoria de "clase trabajadora". Piensa que si los clasicos del marxismo descubrieron en el
proletariado el agente revolucionario no fue por obrerismo, sino como resultado de un
analisis concreto que ponia de relieve la posicion fundamental que tal clase ocupaba en la
produccidn capitalista en la fase que estudiaron. Pero tal fase ha desaparecido. Hoy el
capitalismo atraviesa una fase nueva, cualitativamente distinta. Y ello quiere decir que la
estructura de la produccion es nueva y que la estructura de clases es nueva. Hoy —para
Mallet— la clase obrera es solamente un sector de la clase trabajadora. Y esta es una clase
compleja, con fracciones, capas, categorias... no absoluta, sino que se van transformando
cuantitativa y cualitativamente. Las relaciones entre estas fracciones, y el papel objetivo que
juegan en la produccidn capitalista, no es una cosa estatica, sino en movimiento. Hoy, que el
capitalismo ha alcanzado fuertes indices de tecnologizacion, que el problema del capitalismo

31 "Critique ..."

32 Ver "La nouvelle classe ouvriére". Paris. Seuil. 1963. Hay que subrayar la abundancia de literatura en esta direccion. Michel
Praderie, "Ni ouvriers ni paysans: les tertiaires". Seuil, 1968, Casanova-Prévost-Metzger, "Les intellectuels et les luttes de classes".
Editions Sociales, 1960. Y es curioso que estos Ultimos, desde dentro del PCF, abordan el trabajo conscientes de su objetivo: se trata
del "esfuerzo de un verdadero partido leninista, el PCF" por establecer las relaciones entre la clase obrera y las diferentes categorias
intelectuales. El "Préface" es elocuente: se trata de seguir las lineas del XVIIl Congreso del PCF de 1957; se trata de reforzar con base
empirica el "Manifiesto para una democracia avanzada, por una Francia socialista". Es un texto basico para el debate sobre la
estrategia por el socialismo.
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no es tanto producir como realizar, el papel fundamental de la produccién capitalista no
corresponde ya a la "clase obrera", sino a esos sectores del trabajo surgidos de la
tecnologizacién y de los problemas de la realizacién. Esos nuevos sectores de trabajadores
constituyen lo que Mallet acuiié con el nombre de "nueva clase trabajadora".

El andlisis de Mallet es muy serio y, sin duda, en una vertiente marxista. Otra cosa son los
resultados de su andlisis, la valoracion que hace de las distintas fracciones, el papel dirigente
gue atribuye a la "nueva clase trabajadora". Los juicios de valor que penetran y condicionan
los resultados de su analisis estdn penetrados, desde el origen, por esa desconfianza en la
clase obrera. Pero, auin asi, su posicién es mas seria que otras muchas que han tenido mas
difusidon y que, en el fondo, eran formas degeneradas de los estudios de Mallet. Pues la
"nueva clase trabajadora” no es un concepto acuiiado por el espejismo provocado por el
fuerte desarrollo de ciertas categorias del trabajo, sino un concepto tedrico elaborado desde
el marxismo. La "nueva clase trabajadora" de Mallet nada tiene que ver con esos sectores
embellecidos del trabajo, tales como la "aristocracia obrera", las "nuevas clases medias", la
"mano de obra educada", los "trabajadores del terciario", o los "White Collars" de Wright
Mills. Por el contrario, es un concepto producido para expresar la nueva situacién de la
produccidn. Pero, sobre todo, es una reflexién montada sobre el "agente revolucionario",
que afecta a la lucha de clases y a la estrategia hacia el socialismo.

Gorz3? asume plenamente el anélisis de Mallet y aborda en primer plano los problemas
estratégicos. Piensa que se esta extendiendo entre las vanguardias politicas la idea de que
los altos niveles de consumo estdn neutralizando la conciencia revolucionaria, y analiza las
tendencias a depositar las esperanzas en los "desposeidos" o sectores marginales. Y Gorz
concluye: las viejas formas de lucha no sirven; es necesario una nueva estrategia socialista.

Y Gorz se inclina por una estrategia a base de ir proponiendo "objetivos inmediatos
socialistas. Se trataria de ir creando espacios socialistas que, por una parte, sean
representaciones anticipadas hacia cuya realizaciéon se sientan atraidas las masas; por otra,
una vez realizados, serian elementos de comparacién y contradiccion que favoreceria la toma
de conciencia de que el socialismo es solucidn concreta a los problemas de las amplias masas.
Se trataria de no presentar el socialismo como alternativa al capitalismo, ya que los éxitos de
éste dificultan la generacién de una conciencia capaz de asumir globalmente y en abstracto—
tal alternativa. Por el contrario, con un programa de alternativas concretas, que son
anticipaciones socialistas pero que no se presentan como tales, sino como reformas
favorables a las masas, se consigue un proceso gradual hacia el socialismo.

La estrategia de Gorz se funda en el papel principal que atribuye a la "nueva clase
trabajadora". El dird que la marcha hacia el socialismo y el tipo de socialismo a construir no
es algo que se pueda definir para siempre, sino que debe ser en cada momento histérico la
alternativa que cubra las necesidades de la clase trabajadora, tanto de la "vieja" como de la
"nueva". Y, claro esta, si es la nueva la fraccién principal en la nueva etapa de produccion
capitalista, la estrategia y la concepcién del socialismo a construir serd, en definitiva, la
adecuada a esa fraccion. No ha faltado quien ponga en relacién la estrategia de Gorz con la
de Rosa Luxemburg. Favorecen esta puesta en relacién a mi entender gratuita el papel que
Gorz otorga a las masas, sus resabios contra los "lideres" y el Partido.3

33"Le socialisme dificile". Seuil. Paris, 1967. Se centra basicamente sobre el papel del Partido, que debe ser "crear aspiraciones",

"debe basar su actividad no ya en una subita toma del poder, posibilitada por el fracaso de los mecanismos capitalistas o por una
derrota militar del Estado burgués, sino la de una estrategia paciente y consciente destinada a provocar una crisis en el sistema
mediante la negativa de las masas a someterse a su ldgica". Se trata de que las masas tomen conciencia no de que el capitalismo es
inaguantable, sino de que es posible no seguir aguantdndolo porque se quiere y se puede una cosa mejor: el socialismo. Tarea:
conseguir meter en la conciencia de las masas las ventajas del socialismo. Para ello hay que "desalienar". Y "la politizacién de las
masas no surge de la politica ni de la accion o la lucha por si sola". En resumen: primacia de la revolucionarizacion ideolégica.

34 "Réforme et Révolution" (Seuil, 1969) es un didlogo sobre el "Reforma o revolucién" de Rosa, de la cual toma mucho

contenido, pero demarcandose hacia el predominio de lo sobreestructural y hacia cierto humanismo.
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Gorz dird que la conciencia se adquiere en la accidn. La conciencia socialista se adquiere en
la accidn socialista. La via de las reformas que propone es como un programa de educacion:
en esos espacios socialistas y en esa lucha por conseguirlos las masas aprenden a vivir en
libertad. "Si nos limitamos a suprimir la opresidn sin que las victimas hayan hecho el
aprendizaje de la libertad a través de sus acciones, entonces... las victimas se precipitaran sin
tardanza en una nueva esclavitud."

El antileninismo de Gorz es claro. En "Reforma y Revolucidon"3*sitla la concepcién del Partido

bolchevique como germen de la posterior degeneracién del "poder soviético". Opta, también
aparentemente mads cerca de Rosa, por otorgar al Partido un papel de mero realizador
("ejecutores de las aspiraciones del coro activo") y de mero "creador de aspiraciones",
"introductor de problemas". Llegard a decir que el Partido es un Mal necesario.

No son estos los Unicos centros de debate. Estd también el tema de la relacién Marx-Hegel,
el tema de la dialéctica, el de la relacién ciencia-ideologia y el tema del imperialismo, entre
otros. En todos ellos, a distinto nivel, esta en juego por un lado, la lucha de lineas estratégicas,
por otro, el marxismo-leninismo. Pero pienso que ha sido en estos tres frentes donde de
forma mas directa y agudizada se ha configurado el debate: el humanismo, la alienacién vy el
nuevo agente revolucionario. Pues los tres son aspectos fundamentales de la concepcion de
la lucha de clases. Y si es necesario elegir un solo eje caracterizador de la posicién marxista-
leninista tal eje es la lucha de clase.

Ciertamente, estos debates se han dado un tanto fuera de nosotros. Hemos participado
pasivamente en estos debates marxistas. Nosotros teniamos pendiente una alternativa
antifascista. Pues tales debates surgian a primera fila en paises con formas de dominio
democratico-burgués. Pero de alguna manera son debates pendientes que sin duda se daran,
aunque con los rasgos especificos impuestos por las condiciones concretas en que se
consolide la alternativa antifascista.

La lucha por el marxismo-leninismo

He tratado de mostrar que todos los debates tedrico-politicos o tedrico-filosoficos de esta
época tienen por base la lucha entre las "dos lineas estratégicas hacia el socialismo", y que
el eje del conflicto o de demarcacién de las posiciones es la caracterizacién de la lucha de
clases. Pues bien, esta confrontacién se da en cada uno de los niveles de forma caracteristica.
Mientras en el frente de los intelectuales —aunque con grandes variantes— se tiende
abiertamente a un humanismo ético, a una clara negacion de la lucha de clases y a una
reduccion de la revolucién a lo sobreestructural (como desalienacién), en el frente de las
organizaciones las "revisiones" se hacen bajo el manto del marxismo. Es decir, lejos de
ofrecer la ruptura con Marx y Lenin se trata de defender la nueva posicion como adecuacién
especifica en el marco del marxismo.

Esto va a determinar la forma en que se da la batalla por el marxismo: la batalla de las citas.
Se trata de demostrar que las nuevas opciones politicas son marxistas-leninistas (al menos,
marxistas). Y hay que legitimarlo con los textos. La nueva estrategia hacia el socialismo no
puede renunciar, de golpe, al prestigio y embellecimiento que le dan los cldsicos. Hay que
buscar en ellos pasajes e interpretaciones que legitimen las nuevas alternativas.

Esta tendencia a las citas estard también presente en la linea que reivindica el marxismo-
leninismo auténtico, frente a las "revisiones" de los P.C. Su practica estaba fuertemente
condicionada y sobredeterminada por las condiciones de su resurgimiento. Por un lado habia

35 En "Le traite" y en "La morale de I'histoire" muestra su encuadramiento en la escuela de W. Reich, pero es sobre todo en

"Reforma y Revolucién" donde la alienacién y la tendencia consejista, claramente opuesta al "stalinismo" del PCF, queda clara.
También Colletti, en la entrevista antes citada, se inclina por los "consejos" y llama "stalinista" al PCI.
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surgido en el seno de vanguardias y nucleos del espacio politico de los P.C., que hasta
entonces se presentaban como herederos del marxismo-leninismo. Surgian, como diria Mao,
de "lo uno que se divide en dos". Por tanto, su primera necesidad era sobrevivir. Y sobrevivir
como alternativa politica quiere decir arraigar entre las masas, ganar un espacio politico. Y,
en las coyunturas en que surgio, ese espacio politico tenia que conquistarlo, que arrebatarlo
a la hegemonia de la "linea revisionista". Era una batalla por ganar un espacio entre la
vanguardia mas que por ganar un espacio en las amplias masas.

Una linea que surge como reivindicacidon de un marxismo-leninismo traicionado por la linea
revisionista se veia empujada a una lucha basada en la fidelidad. Tanto mds cuanto la linea
revisionista, que no rompia publicamente con el marxismo-leninismo, se esforzaba en una
legitimacion por los textos. A su vez, la insistencia de fidelidad a los textos como arma de la
linea marxista-leninista obligaba ain mds a recurrir a los textos como defensa a la linea
revisionista.

La batalla en el terreno de las citas queda asi justificada. Pero mientras la "linea revisionista"
insistia en la necesidad de adecuar el marxismo-leninismo a las condiciones concretas (y
buscaba textos de apoyo en esta direccién), la linea "marxista-leninista" se veia desplazada a
reivindicar la pureza y validez universal de las formulaciones. Asi, con frecuencia, lo que no
eran principios generales sino formulaciones o valoraciones de coyuntura se elevaban
dogmaticamente al nivel de los principios. Todo se encontraba en los clasicos y en las
experiencias chino-albanesas, y cualquier adecuacion se condenaba escoldsticamente como
desviacidn. En definitiva, se trataba de restituir una teoria que se daba por acabada.

El "izquierdismo", el "dogmatismo", aparecieron con frecuencia. La linea revisionista
combatia ese mecanicismo que trasplantaba los modelos chino, albanés o soviético a unas
condiciones sociales diferentes. Y, en buena parte, la critica era justa. Pero la "linea marxista-
leninista" no tenia por tarea la de hacer crecer la verdad abstracta, sino la de afirmarse. Y era
la coyuntura la que dictaba las leyes de supervivencia. Frente a una linea hegemonica, que
ante las vanguardias y las masas se presentaba como fiel al marxismo-leninismo, y que
consideraban 'revisionista ', la batalla pasaba por reivindicar la fidelidad absoluta a los
clasicos. Frente a una ideoldgica reivindicacidn de la "especificidad" de la estrategia en cada
pais se ofrecia una no menos ideoldgica reivindicacion de la "universalidad " de la estrategia
revolucionaria.

Pienso que esta lucha de lineas en el seno del marxismo ponia en primer plano la necesidad
de dar un salto hacia adelante en su desarrollo tedrico. El insuficiente desarrollo de la teoria
de las clases sociales, por ejemplo, empujaba a montar la estrategia sobre los analisis de la
literatura "terciarista" 3; su insuficiente desarrollo en la teoria del Estado empujaba a
entender la toma del poder de forma gradualista, basado en la teoria del "poder suma
cero".37Y la falta de desarrollo del marxismo en parcelas como mecanismos de reproduccion
ideolégicos, medios de comunicacién, ensefianza... permitia todas las formas de
embellecimiento de los "white collars" y de los "intelectuales".?®

Se ponia asi en primer plano la necesidad, sefialada por Lenin, de montar la tactica y la
estrategia sobre el "analisis concreto de la realidad concreta". Era justa la reivindicacion de
la especificidad de las condiciones sociales del capitalismo eurooccidental. Y era justa la
llamada a adecuar la estrategia a esas condiciones. El problema surgia a la hora del andlisis
de las mismas. En la linea "revisionista" pesé bastante el elemento empirista, partir de los
hechos, someterse a los hechos. Y esos hechos, esos datos eran los que ya he venido
sefialando: bajo nivel de combatividad y de conciencia de clase en los obreros, crecimiento

36 Véase Casanova-Prévost-Metzger, op, cit., como los mejores representantes de la opcion del PCF.
37 Véase la critica de Poulantzas a esta teoria del "poder suma cero" en "Poder politico y clases sociales". Siglo XXI.
38 Aqui las alternativas son variadisimas, desde los trabajadores del sector tecnolégico avanzado, en Mallet, a los estudiantes

en Marcuse, pasando por todo tipo de formas intermedias.
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poderoso de los "terciarios" o los "trabajadores de corbatas", crecimiento de los cuadros
técnicos, estratificacion en la clase trabajadora, enorme poder represivo y de reproduccion
ideoldgica de la oligarquia, etc. Y como estos eran los datos que resultaban de los andlisis, se
tendia a pensar que esta era la realidad, la Unica realidad. Y a la hora de montar la estrategia
se tendia a adecuarla a esa situacién: se adecuaba asi a los intereses subjetivos y se ocultaban
los intereses objetivos; se elaboraba asi un modelo de socialismo a la medida de esa "nueva
clase trabajadora" y una via al socialismo ajustada al nuevo "agente revolucionario".

Faltaban analisis marxistas que no solamente describieran las condiciones sociales, sino que
explicaran sus mecanismos de reproduccion y las contradicciones especificas en la nueva fase
del capitalismo para, sobre ella, montar una estrategia adecuada a las condiciones concretas
(que no son las condiciones empiricas) y a los intereses objetivos (que no son las aspiraciones
ideoldgicas de las masas). Por supuesto que era necesario tener presente las "condiciones
subjetivas y empiricas": pero para transformarlas y no para realizarlas. Pienso que quienes
mejor vieron esta necesidad fueron los marxistas italianos ligados al "Il Manifesto".3° En otros
casos se intuyo el problema sin comprenderlo, y se tendié a la alternativa de primero
"desalienar" y, cuando se haya restituido a la clase trabajadora su conciencia de clase, todo
ird sobre ruedas. (Revolucién de las sobreestructuras.)*®

El marxismo-leninismo mostraba, pues, las limitaciones de su desarrollo. Y lo expresaba en
las dos posiciones enfrentadas, a mi entender ambas parciales. Los dos elementos que en el
marxismo-leninismo se dan en unidad dialéctica (los principios, que expresan la posibilidad
de un conocimiento cientifico de la realidad social, que expresan la universalidad, y los
hechos, lo concreto, que expresa la especificidad, el caracter particular de cada momento
social) se escindian y se oponian. Y asi, en su lucha, el marxismo-leninismo daria un paso
hacia adelante.

El marxismo-leninismo, como cualquier otra teoria, como cualquier otra realidad, avanza asi,
de forma dialéctica: escindiéndose en dos. Pienso que es erréneo buscar un desarrollo lineal
del marxismo-leninismo. No han sido cuatro o seis "cabezas ' las que han ido aportando los
avances, en lucha contra las desviaciones. Pienso que esas desviaciones, esas decisiones,
eran las contradicciones que se agudizaban en los momentos de salto hacia adelante. Ha sido
siempre en los momentos en que, bajo la necesidad de una representacién justa de la
realidad para transformarla, el marxismo mostraba su insuficiencia tedrica cuando se
escindia en dos lineas que se oponian en lucha. De esta lucha, que era la forma de avanzar,
de desarrollo, el marxismo siempre salia fortalecido: Lenin/Kautsky, Mao/Liu Shao-chi. Pues
yo entiendo que el marxismo es algo que debemos distinguir de sus concreciones en tal
intelectual o en cual dirigente. Y que es de la diferencia y la oposicidn de estas concreciones,
de estas posiciones en los extremos, en su lucha, donde el marxismo avanza, se desarrolla,
se purifica.

En los afos sesenta, pues, el marxismo-leninismo expresaba su impotencia para guiar la
practica. Y una vez mas se divide, ahora en dos grandes lineas estratégicas que, en definitiva,
son dos formas de entender el marxismo-leninismo, dos concreciones de éste, dos posiciones
en su seno. Y pienso que el resultado de la lucha fue un avance del marxismo-leninismo:
primero, como anteriormente he dicho, porque se extiende entre las masas (aumento
cuantitativo); segundo, porque de la confrontacion va a salir desarrollado. Por supuesto que
la batalla continda hoy, pero sus formas son diferentes. La linea "marxista-leninista" de los
afos setenta en la Europa occidental se ha liberado de buena parte de su dogmatismo y de
su "izquierdismo". La vuelta a los textos clasicos y los andlisis marxistas de la nueva etapa ha

39 Ademas de los documentos ya citados considero muy importante el articulo de Rossana Rossanda "El marxismoYy la dialéctica

en Mao", en Anagrama, donde se opone a quienes califican el maoismo como una estrategia especifica para China, y por tanto que
nada tiene que ver con nosotros, y reivindica los contenidos validos a niveles generales que aparecen en la via china.

40 Véase el denso trabajo de Joachim Israel "L'aliénation de Marx a la sociologie contemporaine". Anthropos. Paris. 1972.
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encontrado la via de la sintesis: fortalecer los principios, los conceptos fundamentales, el
método marxista, etc. (estudio de los textos) y analizar desde ellos y con ellos la realidad.

La lucha de lineas en el Estado espaiiol

¢Qué paso en Espaiia? La batalla entre las dos lineas estratégicas se dio en Espaia con ciertas
peculiaridades. En primer lugar, estuvo enormemente concentrada en problemas
estratégicos, sin apenas desplazarse al campo filoséfico o intelectual. La lucha ideolégica se
dio en la prensa de partido (clandestina) no en la prensa editorial; en el interior de la
vanguardia politica, no cara a las masas. Esto no quiere decir que ciertos sectores
intelectuales y vanguardias politicas no viviéramos la batalla filoséfica-ideoldgica que se
desarrollaba en Europa, sobre todo en la segunda mitad de la década. Garaudy o Lefebvre,
Mandel o Althusser, Rossi o Coletti, Adorno o Marcuse... Pero a este nivel vivimos la batalla
de forma pasiva y, quizd, sin tener muy claro lo que estaba en juego en la mayor parte de las
polémicas (alienacidn, joven Marx, relacion Marx-Hegel, ciencia-ideologia, humanismo...).

En segundo lugar, la lucha de las dos estrategias se dio con mayor fuerza que en toda Europa.
Primero, porque se dio mas concentrada: aqui la presencia de elementos guevaristas u
hochiministas, marcusianos o contestatarios, fue escasa y efimera, y la lucha se centré mas
en revisionismo/marxismo-leninismo-maoismo. Segundo, porque fue mas homogénea: aqui
no aparecieron intelectuales antistalinistas que se opusieran por la derecha o por laizquierda
al P.C, como, por ejemplo, en ltalia (los de "Il Manifesto" o "Lotta Continua"); por lo tanto,
los bloques eran mucho mas homogéneos y perfilados. Tercero, porque fue mas seria: aqui
el marxismo-leninismo arraigd con mas fuerza en la clase obrera. Hoy no hay ningln Estado
capitalista europeo donde las fuerzas marxista-leninistas tengan una implantacidn
comparable a la del Estado espafiol. Ese arraigo ha sido, sin duda, un factor que ha hecho
posible superar las formas de los sesenta y elaborar tacticas y estrategias en el marco del
marxismo-leninismo, pero adecuadas a la especificidad de las condiciones socio-politicas en
que vivimos.

Aqui, en el Estado espaiiol, también se dio la batalla entre las dos estrategias. Pero se dio con
unas formas especificas, determinadas por las condiciones sociopoliticas engendradas por el
fascismo. Mientras que en la Europa occidental la batalla entre lineas se centraba en la
marcha hacia el socialismo a través de unas formas politicas democratico-burguesas, aqui
teniamos que cubrir una previa etapa antifascista. Esto determiné toda una serie de rasgos
peculiares.

Primero, la batalla general por la estrategia marxista-leninista se veia desplazada
fuertemente del plano "lucha por el socialismo en la democracia" al plano "lucha por el
socialismo en el fascismo". El frente, por ejemplo, del parlamentarismo y el legalismo, eran
aqui cuestiones a debate en abstracto, siempre desde experiencias externas. Lo que estaba
en juego era la estrategia antifascista y el caracter de clase del fascismo. Los problemas de la
"alienacion generalizada" o del "humanismo marxista", o los del "agente revolucionario" y la
"nueva clase obrera", eran cuestiones que sélo en forma puntual nos preocupaban.

Segundo, la batalla entre lineas estratégicas se dio fuertemente agudizada a nivel ideoldgico,
de prensa clandestina, pero al mismo tiempo que se coincidia en la lucha practica antifascista.
Por supuesto que las confrontaciones de lineas incidieron en la lucha antifascista, pero la
alternativa antifascista delimitaba un marco de relativa unidad y coincidencia.

Tercero, la batalla se dio casi exclusivamente a nivel de fuerzas politicas organizadas y en el
interior de la vanguardia antifascista, sin que se reflejara —por las condiciones del fascismo
— en los medios editoriales o de la prensa de masas. Ello determind que, aunque los niveles
de enfrentamiento fueron enormemente agudizados (la mayor parte del espacio de la prensa
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marxista-leninista se ocupaba en una critica al "revisionismo"), la batalla de las citas se diera
con una relativamente baja intensidad y con escasa difusion social. El marxismo-leninismo
apenas se divulgo.

Si bien es cierto que la lucha de lineas tenia rasgos similares a sus formas europeas, sobre
todo porque la linea marxista-leninista en el Estado espafiol surgia también en el espacio
politico del P.C.E, en su mayor parte (y asi surgia con los rasgos necesarios para la afirmacion
y conquista de un espacio politico), no menos cierto es que buena parte de los contenidos en
juego nos eran lejanos. La batalla ideoldgica en Francia e Italia se daba sobre un presente
politico; buena parte de los elementos en juego en la batalla de lineas en el Estado espafiol
era una lucha ideoldgica sobre un futuro politico. Por ello se dio diluida y en abstracto,
mientras que los aspectos relativos al fascismo y la lucha antifascista se dieron agudizados y
en concreto.

Y asi se comprende que en los medios universitarios no cuajaran las técnicas de legitimacién
por los textos, también potenciada por la dificultad de acceder a ellos. Mientras en Francia o
en ltalia se dedicaban a las "lecturas" de Marx o de Lenin, tratando de acabar con las
manipulaciones de las citas a base de unas nuevas hermenéuticas complexivas o mediante
técnicas especiales para leer lo no escrito, lo de entrelineas, lo que no estaba en el texto pero
que se reflejaba en él en estado practico.... aqui apenas llegdbamos al Politzer o el Marta
Harnecker en los medios universitarios. Pienso que ni siquiera en amplios nucleos de
vanguardia se sentia la necesidad de la lectura de los clasicos del marxismo. Se conocia a
Marx a través de los debates sobre el marxismo, y estos debates apenas interesaban a unas
minorias intelectuales. Nuestro problema no eran los grandes recursos de dominacion de las
conciencias del capitalismo avanzado, sino la represion en su forma mas simple y descarnada;
nuestro problema no era la correccién de la via parlamentaria, sino conseguir un marco de
libertad; nuestro problema no era la pérdida de combatividad de la clase obrera —que aqui
no se daba— sino liberarnos del fascismo.

Ciertamente, las cosas cambiaran un poco muy a finales de los sesenta. Comienza a vivirse
mas de cerca la lucha de lineas que se da en Europa, aunque fendmenos como el Mayo-68
se viviera emocionalmente, sin teorizarlo. La lucha de masas en el Estado espainol alcanza
niveles altos y la irrupcién en el mercado editorial de textos marxistas expresa tanto un
relativamente nuevo espacio politico como una mayor incidencia del marxismo-leninismo en
sectores mas amplios.

Pero yo pienso que es ahora cuando se estd poniendo en primera fila la lucha de lineas
estratégicas en el Estado espafiol. Elementos empiricos que lo confirmen no faltan. Nuestro
consumo del debate francés, y ultimamente italiano, es innegable y las ediciones de textos
marxistas figuran a la cabeza editorial. Pero no son solamente bases empiricas las que me
llevan a pensar la batalla por el marxismo que se estd iniciando aqui, sino el analisis politico.
A medida que la etapa alternativa antifascista se cubre y, con la destruccion del fascismo
gueda ante nosotros una forma de dominio democratico-burguesa, la alternativa socialista
aparece clara y en primera fila. Ahora se nos presenta en concreto y como nivel practico lo
gue en los afios sesenta vivimos como de segunda mano y en abstracto. La linea legal-
parlamentarista no sera ya una alternativa implicita, o manifiesta a nivel de analisis, sino una
alternativa concreta y una fuerza objetiva. Si ante el fascismo podiamos permitirnos el lujo
de aplazar el problema de la "nueva clase trabajadora” y de las nuevas formas de lucha de
clase, a partir de ahora surgiran como elementos configuradores de alternativas. El
antifascismo ya no es una linea que nos une: ahora tendremos que abordar en profundidad
la demarcacion en la linea hacia el socialismo.

En otras palabras, tendremos que pasar por la batalla que en Europa se viene dando desde
hace afios. Pues, por ejemplo, el "eurocomunismo", deja ya de ser para nosotros una
alternativa a valorar en frio, intelectualmente, para ser una fuerza social sobre la que tiene
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que intervenir, apoyandola o enfrentandose a ella, todo el que esté por el socialismo. Deja
de ser una alternativa de otro lugar para ser una fuerza presente, pero también pienso que
no se dard aqui la batalla en la misma forma en que se ha dado en Europa. Entre otras cosas
porque el marxismo-leninismo es hoy, en el Estado espafiol, una fuerza considerablemente
mas arraigada que en cualquier pais de la Europa capitalista, y que ya ha pasado por aquella
fase de sobrevivencia, que empujaba al dogmatismo y a la batalla por la restauracién del
texto. Si en Europa se vivio la batalla de la afirmacién del marxismo-leninismo
simultdneamente a la de la estrategia por el socialismo, aqui las condiciones histéricas han
separado, en lineas generales, ambas batallas. Se gand la de demarcacién y consolidacién del
marxismo-leninismo; queda pendiente la batalla por la estrategia.

Por ello pienso que la batalla por la estrategia no se dara en términos tan infantiles. Sera una
batalla nueva por ganar a las masas no ya mediante el bombardeo de citas y debates de
legitimacion sino mediante alternativas positivas. O sea, pienso que sera en la practica, como
afirma el marxismo, donde se pondrd a prueba la validez de una y otra linea. No se decidira
desde el tribunal del texto, sino desde el tribunal de la practica.

La necesidad de trabajos como el de Juan del Turia

1. Esta descripcion que acabo de hacer, cuyo esquematismo impuesto por condicionantes
materiales hace insuperable simplificaciones, generalizaciones peligrosas y lagunas, pienso
gue es un marco justo para situar y valorar el trabajo del autor. Su primer objetivo explicito
era el de poner a disposicion de amplios sectores populares una seleccion bastante amplia 'y
ordenada de textos marxistas, a fin de vencer en lo posible las limitaciones practicas
(econdmicas y de tiempo) del acceso a tan amplia produccion. Este objetivo, para mi, no es
solamente justo en la perspectiva de que todo marxista-leninista tiene el "deber” de
extender el marxismo-leninismo entre las masas y facilitar el acceso al mismo, sino justo
también en la medida en que incide directamente en las tareas de la marcha hacia el

socialismo que impone la coyuntura.
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Marx ha sefialado que "las ideas son una fuerza material cuando arraigan en la conciencia de
las masas”. Stalin sigue a Lenin al decir que "la practica es ciega si la teoria revolucionaria no
alumbra su camino". Y Mao llamaba constantemente a estudiar el marxismo-leninismo. Es,
por tanto, un "deber". Pero no entendido moralistamente: es un "deber" porque hacer llegar
a las masas el marxismo-leninismo es armar tedricamente a las masas y, en definitiva, es
potenciar la marcha hacia el socialismo. Ademads, la nueva coyuntura que, como he dicho, va
a presentar una nueva forma de la lucha de lineas estratégicas hacia el socialismo, subrayan
la objetividad del objetivo de J, del Turia. En esta nueva fase, y aunque no caigamos en la
perspectiva de Mallet-Gorz de configurar espacios socialistas que atraigan a las masas, los
marxistas-leninistas nos veremos obligados, en la lucha ideolégica, a anticipar las lineas
generales de determinadas formas sociales del socialismo. Nos lo exigira la batalla ideoldgica
contra la burguesia. La conciencia de las masas no se conquista con grandes negaciones de
la ideologia burguesa. Ya hoy, en nuestra practica diaria, nos vemos obligados a decir algo
sobre la familia, la religidn, la mujer, el arte, etc., en el socialismo. No nos situaremos en
posicién justa escuddndonos en que ya el pueblo decidiria sus formas de vida. Esto no es
buena tactica. Aunque afirmemos que si, que el pueblo decidira, tenemos que ofrecer
alternativas o modelos concretos, aunque sea en sus lineas generales: tenemos que explicar
las posibilidades que el socialismo ofrece a esas cuestiones. Y, para ello, leer a los clasicos,
recoger su producciéon como materia prima desde y sobre la cual debemos ir elaborando esas
alternativas, es una necesidad urgente del marxismo leninismo.

En nuestro mercado editorial los textos marxistas se venden y mucho. No ha faltado la critica
burguesa, que incluso ha cuajado en sectores socialistas, de valorar esta demanda del texto
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marxista como "mercantilizacién del marxismo", como reduccién del pensamiento marxista-
leninista a un objeto mas de consumo. Es ésta una critica formalista que se apoya en datos
tales como que es el capital el que patrocina la producciéon de textos marxistas, que buena
parte del consumo corre a cargo de la burguesia, que no se corresponde la proliferacion de
textos con el afianzamiento politico de la posicion marxista-leninista... Argumentos
empiristas que expresan una ingenua concepcién de la lucha politica. Expresan una
conciencia ideoldgica similar a la que subyace al "miedo a la legalidad", como si la legalidad
por si misma engendrara la degeneracidn. Y que, en el fondo, expresa la conciencia
insistentemente resaltada a lo largo de estas lineas: desconfianza en las clases trabajadoras,
sobrevaloracién del poder del capitalismo. En la década de los sesenta, recordémoslo,
florecia la consigna de "luchas contra el sistema desde fuera". Se mitificaba asi el poder
integrador del sistema. Sélo desde fuera —y nunca he logrado entender cual es ese lugar a
nivel concreto— se lograba el salvoconducto de la incorruptibilidad. Pues bien, aunque tal
consigna se ha debilitado y casi ha perdido presencia, a veces renace con ropajes diferentes:
el miedo a pactar con la burguesia, el miedo a la legalidad, el miedo a la difusidn de textos
marxistas cuando tal difusién la apoya el capital.... son expresién de la impotencia
revolucionaria, de la sobrevaloracidn del poder burgués. El purismo clasista es la sublimacion
abstracta de la desconfianza en la lucha de clases.

En nuestros dias los textos marxistas estan en primera linea editorial. Yo esto no lo valoro
como la asimilacion"” del marxismo ni como hegemonia del consumismo. Por el contrario, lo
valoro como afianzamiento de la opcién marxista-leninista, como avance de la alternativa
socialista. Y si es cierto que sectores del capital han potenciado la demanda del marxismo,
ello simplemente confirma las contradicciones en el capitalismo, la primacia del interés
privado inconciliable con los intereses generales de la burguesia. En cualquier caso, esa
demanda de textos marxistas expresa el afianzamiento del marxismo-leninismo. Ademas, la
batalla ideoldgica, en la que se juega la hegemonia sobre la conciencia social, no es algo
frontal y simple. Por ejemplo, hoy existen amplios sectores burgueses, objetivamente
opuestos al marxismo en lo ideoldgico y en la practica, pero que han sido neutralizados y son
impotentes para oponerse al marxismo publicamente. El "prestigio " del marxismo es una
pequena batalla en la lucha por ganar la conciencia popular para el socialismo, pero una
batalla importante. Y la proliferacidn editorial de textos marxistas estan ganando esa batalla
paso a paso.

Pienso, pues, que la coyuntura exige a los marxistas un mayor esfuerzo en la difusion y el
estudio del pensamiento marxista. En esta linea, el trabajo de J, del Turia se ajusta a la
coyuntura. Pero, ademas, su trabajo tiene otro aspecto que resalta su adecuacion al
momento actual, en el que el marxismo-leninismo debe superar su propio campo, romper la
barrera social en que habia estado enclaustrado (militantes de partidos y grandes
intelectuales) para llegar a las amplias masas. Amplias masas cuya situacién objetiva dificulta
el acceso directo al nucleo tedrico-politico del marxismo y a aquellos pasajes donde se
abordan los principales problemas que la lucha diaria les plantea, debido a que tales
contenidos se encuentran dispersos en cientos de volumenes. Obras escogidas y, sobre todo,
selecciones amplias y vivas como la del autor expresan una forma justa de intervenir en la
difusion del marxismo-leninismo en la actual coyuntura.

Pues, en definitiva, tal seleccidn es justa porque ha sido realizada en marxista. En primer
lugar, porque de marxista es aceptar la batalla donde el enemigo la plantea, sobre todo si no
se tiene fuerza para elegir el lugar de la lucha y llevar la iniciativa en la batalla. Y, a mi
entender, la batalla por el marxismo se va a dar en nuevos niveles, en los que determina la
actual coyuntura que es la de conquistar a las masas para el socialismo.

Ya hemos sufrido las criticas, procedentes precisamente de grandes intelectuales marxistas,
de haber aprendido el marxismo "por citas". El resabio escoldstico, al cual no escapan de
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forma necesaria los mismos marxistas, despreciaba asi el nivel de asimilacidon del marxismo
de amplios sectores socialistas invitdndonos a estudiar de forma exhaustiva el marxismo-
leninismo o a abandonar el campo y el derecho a usarlo en nuestra lucha ideoldgica y en
nuestra practica. Sin negar el aspecto positivo que pueda tener esta llamada a un estudio
exhaustivo del marxismo, el efecto global de tal critica es negativo. Soy consciente de los
riesgos que se corren con las "citas", y las manipulaciones que se hacen con las mismas. Pero
la tarea de los marxistas-leninistas no es la de un académico que lucha por la restauracién de
la verdad. Su tarea es ganar a las masas para el socialismo, y la forma mds valida es aquella
gue contribuye a poner a las masas populares en posicidén marxista. Sin ser tan ingenuo como
para suponer que la posicién marxista es una categoria absoluta: al contrario, esa posicion
se ird modificando, rectificando, adecuando, a medida que se logren mayores niveles de
asimilacion del marxismo. Pero esos niveles no son un camino lineal-académico, sobre la base
de una lectura cronoldgica y paso a paso. Por el contrario, son el resultado de un complejo
proceso tedrico-practico. Y, en este proceso, hemos de reconocer que la primera batalla es
la de las citas, que pone en contacto a las masas con el marxismo, que les configura un paisaje
alternativo y que les da armas —insuficientes, pero armas— para su enfrentamiento de clase.

Aunqgue nos pese, ha sido la batalla en el campo de las citas la que ha puesto a amplios
sectores en contacto con el marxismo, y la que ha ganado a amplias masas por el marxismo.
Ese "aristocratismo" que aparece en la llamada a los textos originales y a las lecturas
exhaustivas no se adecua al campo de batalla. El desprecio por los "manuales” o las
"antologias” es la expresion de una posicion formal y teoricista y, en el fondo, una forma de
enfrentamiento de los "grandes intelectuales” con las masas marxistas. Si la verdad del
marxismo se tenia que dar en los altos niveles de las exégesis y las exhaustividades, el debate
se reducia a escasos nucleos intelectuales: los otros sectores veian negada la legitimacion de
su intervencion.

No debe entenderse esto como una reduccion del marxismo a un resumen catecismatico.
Trato, simplemente, de sefialar que la batalla por el marxismo se da a muchos niveles y que
los marxistas debemos aceptar la batalla donde nos la dan. Tras el marxismo de citas nos
vimos, muchos de nosotros, sometidos al marxismo de Althusser o de Mandel. Y conocimos
al Marx de Mandel y al de Althusser. Y, por un lado, no podia ser de otra manera; por otro,
nos abrieron un nuevo camino hacia el marxismo, en el cual encontramos otro marxismo-
leninismo.

Pues bien, la seleccion de textos de Juan del Turia es la aceptacion de la batalla donde se nos
da. Ahora, en la presente coyuntura, se necesita mas que la batalla entre las citas: amplias
selecciones tematicas que satisfagan las necesidades inmediatas y abran el camino hacia mas
amplios niveles de asimilacion del marxismo. No es correcto limpiarse la conciencia y
desplazar el centro de debate a la exégesis. Nuestras tareas son inmediatas y urgentes y
necesitamos armas tedricas para guiarnos y para avanzar. Tenemos que comenzar a ganar
espacios en la filosofia, en el arte, en el urbanismo, en el analisis social y en las practicas.
Frente a los manuales y catecismos burgueses debemos enfrentar manuales y catecismos
marxistas mientras las sobreestructuras empujen a millones de hombres a comprar esos
manuales y catecismos, mientras la batalla ideoldgica se dé a este nivel. Se trata, es cierto,
de superar ciertos niveles. Y hay que esforzarse en que se superen. Pero no la superacién de
simples cuadros intelectuales, sino la superacién por las amplias masas. Y frente a ciertas
antologias del pensamiento marxista que hay en el mercado, la de J, del Turia es nueva y
adecuada. Nueva por su amplitud y por altas cotas de exhaustividad, sobre todo en los
clasicos. Adecuada porque no es una simple seleccion ecléctica y sobre la marcha, sino una
seleccion hecha sobre una lectura muy exhaustiva y en estrecha relacidon con la lucha de
lineas del presente.

El autor no concibié en abstracto la seleccién. J, del Turia, en medio de la lucha por el
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marxismo de los ultimos afios, recurrid a los textos marxistas para encontrar claridad y armas
de respuesta desde su opcidon marxista-leninista. Los pasajes que iba subrayando eran
aquellos presentes en el debate, los que incidian en los problemas candentes: aquellos en los
que se jugaba la batalla de lineas en el aspecto de la legitimidad marxista. Es, por tanto, una
seleccidn viva y actual, y hecha desde una posicion de clase.

Porque, todo hay que decirlo, la seleccién de textos que hace Juan del Turia no es —ni el
autor lo pretende— una selecciéon "ideoldgicamente neutral”. Es una seleccién desde una
posicion, desde un extremo. Althusser dice que "pensamos desde los extremos". Yo pienso
que esto es especialmente agudizado cuando nuestro pensamiento esta directamente ligado
a la lucha de clases. Ya Engels tuvo que salir al paso de ciertas criticas que se le hacian a él y
a Marx respecto al embellecimiento que habian hecho de lo econémico, cayendo en un
economicismo mecanicista que reducia lo sobrestructural a mero epifendmeno. Engels sale
al paso de estas criticas y, como marxista, pide que se les juzgue en concreto, en relacién con
las condiciones concretas y las formas de la lucha de clase dominantes en aquellos
momentos. Y sefiala que si, efectivamente, ellos insistieron en el factor econémico era
debido a que éste era el factor olvidado. La reivindicacion del papel de las sobreestructuras
y, en especial, de las ideas como "guia" de la sociedad ya habia sido suficientemente
embellecido por el idealismo socioldgico burgués. Marx y él tenian la tarea urgente de
rescatar el elemento objetivo. Fue el caracter de la polémica el que les llevé a un extremo.
No es que despreciaran lo sobreestructural, sino que la lucha ideoldgica pasaba por
reivindicar el factor econdmico. Posiblemente lo "idealmente justo" habria sido tener mas
presente lo sobreestructural: pero lo necesario era combatir el idealismo burgués en el
analisis social.

También Lenin, ante las numerosas criticas de "izquierdismo" de que se le acusa por la
posicién que adoptd en su ¢Qué hacer?, responde con ironia que curvé el bastén hacia la
izquierda porque todos le curvaban hacia la derecha. Y no es una simple tactica, sino un
principio general de la intervencién leninista en la lucha ideoldgica. Principio que, por otra
parte, estd en linea con la concepcidon marxista de la lucha ideoldgica. Esta lucha no es para
el marxismo una confrontacion entre verdad/error en un sentido abstracto, desde criterios
mas o menos formales de validez o verificacién. Es, por el contrario, una lucha de fuerzas, de
dos fuerzas enfrentadas: fuerzas que se adecuan a las tendencias del movimiento social y
fuerzas que retrasan ese movimiento; fuerzas que reconocen y se ponen de lado de las
tendencias histdricas de cambio y fuerzas que se aferran a la perpetuacion de las relaciones
y formas sociales; fuerzas socialistas y fuerzas capitalistas. Y las "ideas justas" son las
primeras, las que se someten y apoyan el caracter histérico de cualquier realidad; y las "ideas
erréneas"” son las otras, las que se oponen a la inevitable superacién de lo establecido. Pero
no son simplemente "verdad" y "error": son fuerzas materiales. La posicién marxista justa no
es simplemente la que refleja esa realidad objetiva de forma neutral, sino la que, conociendo
esa realidad y su tendencia, y conociendo también la realidad de la fuerza material de las
"ideas erréneas" y su intervencién en la coyuntura, encuentra la forma de neutralizar este
efecto y activar el cambio social. Si el objetivo final es que —a nuestro nivel— el marxismo-
leninismo arraigue en las masas, y tenemos en cuenta que este efecto no se consigue
mostrando "la luz de la verdad", sino desplazando-destruyendo el dominio de la ideologia
burguesa en la conciencia, comprenderemos perfectamente esa fuerza a pensar desde el
extremo, a "pasarse por la izquierda ", como dirdn algunos. J, del Turia también se ha pasado
por la izquierda como en ciertos momentos Lenin, o Lukacs, o Korsh, o tantos otros. Y se ha
pasado no solamente en sus notas, donde aparece la necesidad subjetiva que tiene de
combatir las desviaciones de derecha, de reforzar —o forzar— el sentido que él ve en los
textos que selecciona, sino en estos mismos textos. Ha seleccionado aquellos textos que él
buscaba como argumento y materia prima para reforzar su posicidn antirrevisionista. Pero
como no ha seleccionado simples citas, cosa que facilita mas la legitimacién de una opcion,
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sino amplios pasajes, muchos de los cuales pueden ser usados —abstraidos de su
coyuntura— en la legitimacidn de opciones diferentes, el autor se esfuerza en apuntalar el
verdadero sentido de dichos textos. Mejor: se esfuerza por subrayar cudl es la interpretacion
marxista-leninista de esos textos. Y, al hacerlo, uno facilmente se pasa por la izquierda. Por
eso he intentado en pdginas anteriores describir la coyuntura que condiciona el trabajo del
autor, lo que estaba en juego y las formas necesarias que tomo la lucha de lineas.

2. El segundo objetivo perseguido por J, del Turia es el de restablecer los textos marxistas en
su pureza frente a las manipulaciones burguesas. Y, para ello, en sus notas describe ciertas
manipulaciones cuya simple exposicion las ridiculiza. Yo pienso que de poco vale la
"purificacidon" si se entiende como restablecimiento de la verdad. El efecto de tales
manipulaciones ya ha tenido su eficacia, ya ha cumplido su funcién politico-ideolégico. Me
parece, en cambio, mas importante la batalla contra la ideologia burguesa. Si se trata de esto,
de extender el marxismo-leninismo en la conciencia de las masas populares, no ya solamente
para que no tengan efecto en ellas las ideoldgicas deformaciones y las negativas valoraciones
que la burguesia seguira haciendo, sino para ganar en lo ideoldgico la lucha por el socialismo,
entonces no solamente me parece un objetivo mas correcto, sino que considero que trabajos
como este de Juan del Turia son un instrumento valido.

Un instrumento valido siempre, pero especialmente valido en la coyuntura en que vamos a
entrar en la que la confrontacidn capitalismo/socialismo y la lucha de clases se daréd de forma
abierta y sin mixtificaciones. Pienso que la batalla por el socialismo bajo una dominacién
democratico-burguesa pone en primera linea la lucha ideoldgica. Y esta lucha ideoldgica se
va a decidir a nivel practico. Quiero decir que no va a ser solamente una "lucha de ideas", en
la que triunfard la mds correcta, sino toda una lucha de modelos, de alternativas. La
conciencia socialista surgird sobre la base de ir ofreciendo a las capas populares modelos
alternativos en la ensefianza, en la ordenacién del espacio, en la sanidad, en el arte, en la
relacion hombre-mujer, etc., etc... No creo que la lucha ideoldgica se dé tanto a nivel de
critica-negacién de las formas burguesas cuanto a nivel de alternativas en positivo, a
negacion en positivo. Pero esas alternativas y esos modelos han de ser elaborados con un
instrumental tedrico que es el marxismo-leninismo y con una materia prima que es la
experiencia de los paises en vias de construccion del socialismo. Experiencias que no podran
ser incorporadas por simple trasplante: sino como materia prima para elaborar formas
especificas.

Y, por supuesto, la lucha por el socialismo no pasa simplemente por la elaboracién de
modelos socialistas que arrastren a las masas como una metafisica Causa Final. Hay que
vencer al enemigo de clase. Y para ello hay que conocerlo. Conocerlo en la produccién y en
la ideologia, en sus mecanismos politicos y en sus técnicas de persuasidon. No se trata
solamente de poner al descubierto las deformaciones que la burguesia ha hecho —y hard—
del marxismo, sino de poner al descubierto las deformaciones que la burguesia hace de la
realidad misma en su ideologia. No se trata, pues, de luchar contra las manipulaciones de los
textos marxistas, sino contra su propia ideologia manipuladora de la conciencia popular.
Pienso que este objetivo es mds ambicioso y justo. Y pienso que selecciones tematicas de
textos marxistas como la que ha hecho el autor, que ponen a disposicién de amplios sectores
importantes textos marxistas sobre la mujer, el arte, la religion, la explotacién o el Estado....
son un instrumento apropiado para tal objetivo.

Pienso que toda insistencia en este punto es insuficiente. La forma de dominio democratico-
burgués, que enmascara la opresién y oculta la explotacion, que tiende a borrar los perfiles
de clase, nos pone ante una situacidn nueva para nosotros. Las experiencias francesa e
italiana deben servirnos de ensefianza, tanto en lo que tengan de positivo como "por ejemplo
negativo". Tendremos que ganar para el marxismo-leninismo, para el socialismo, toda una
serie de espacios. La filosofia, el arte, el urbanismo, la sociologia, la ensefianza... Y los textos
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marxistas nos ofrecen dos tipos de elementos. Por un lado, un cuerpo tedrico en el que
enmarcar nuestro estudio de la realidad concreta y desde el cual elaborar representaciones
justas y alternativas adecuadas al socialismo. Por otro, toda una serie de material empirico,
de experiencias, de valoraciones... que debemos tomarlas como tales, pues elevarlas a
principios equivaldria a traicionar la especificidad de los momentos histdricos; es decir,
debemos tomarlas como materia prima a reelaborar, a enriquecer-y a desarrollar. Mao o
Castro tienen muchas cosas, muchas experiencias que debemos conocer. Pues si es cierta la
especificidad de las condiciones en que caminaron hacia la destruccién del poder burgués y
en que caminaron hacia la construccién del socialismo, no es menos cierto que la experiencia
es siempre buena materia prima y que de su practica surgieron producciones tedricas de

validez a niveles mas generales.
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No es, pues, solamente el papel de restaurar la pureza de unos textos frente a las
manipulaciones burguesas. Es también poner a disposicidn de la linea marxista-leninista un
instrumental tedrico desde y con el cual producir toda una serie de conocimientos en las
distintas regiones de la ideologia y de las practicas sociales, toda una serie de alternativas al
arte, a la familia, a la escuela, a |a filosofia o a la accidn politica burguesa que arraiguen en la
conciencia de las masas. Pues no se gana la batalla por el socialismo en negativo, sino en
alternativas positivas, en verdaderas alternativas. Ya la prdctica diaria nos lo exige. Tenemos
que tomar posicién en la alternativa a la ensefianza, a la sanidad o a la explotacién del
espacio. Pero alternativas marxistas solamente pueden darse desde el marxismo. Para este
objetivo, que yo veo en activo en el trabajo del autor, aunque él no lo explicite, la seleccion
de textos aporta elementos validos.

3. El tercer objetivo que se marca Juan del Turia es la batalla al revisionismo. Batalla que,
como he tratado de mostrar anteriormente, se ha dado a un nivel y se esta dando a otro. El
marxismo-leninismo tiene un fuerte arraigo en el Estado espaiol. Pero al "eurocomunismo"
como linea hegemodnica en el campo socialista no se le puede combatir ahora con citas
dogmaticas. Cierto que la restitucién de la pureza de los textos es una tarea necesaria, y en
ello veo justo el objetivo que se marca el autor: pero no es suficiente. Mas aun, cada vez sera
menos efectivo en la medida en que el "eurocomunismo" tiene cada vez menos interés en
presentar la cara de fidelidad al marxismo-leninismo. Sobre todo, tiene escaso o nulo interés
en presentarse como leninista. La eficacia de la pureza de los textos se ve asi sensiblemente
disminuida: la critica de su alejamiento del marxismo-leninismo afecta poco, cada vez menos,
al "eurocomunismo".

Es otra la batalla a ganar, y en la cual tienen sentido trabajos como el de J, del Turia. Se trata
de desarrollar en positivo el marxismo-leninismo. Todas las manifestaciones tedricas de la
nueva linea estratégica responden a problemas reales. Hoy la clase trabajadora es compleja,
la "nueva clase trabajadora" es una realidad, el crecimiento del "terciario" es innegable, las
capas sociales que surgen en torno a la realizacion estan ahi... Y también estdn los efectos de
la ideologia burguesa y de los niveles de consumo. Cerrar los ojos ante ello y seguir aferrados
a valoraciones histdricas que nosotros, y no Marx ni Mao, elevamos a dogmas, es una manera
no sélo de negar el marco tedrico marxista, sino de perder la batalla por el socialismo. La
lucha por el marxismo-leninismo hoy, en el campo tedrico, pasa no simplemente por
restaurar el pensamiento marxista, sino por desarrollarlo y aplicarlo.

Y pienso que esta tarea pasa por establecer una distincidon que en una seleccién de textos es
totalmente imposible. Se trata de distinguir los principios (y sus distintos niveles de
generalidad) y las formulaciones concretas, que resultan de la aplicacion de los primeros a
las coyunturas histdricas en que se vive. Son aquellos los que no pueden corregirse si se
quiere permanecer en el marxismo-leninismo. Pero tenemos que saber distinguirlos de las
simples valoraciones de coyuntura y, ademas, tenemos que aprender a distinguir su validez
universal en el caracter historico de su contenido. No puede el marxismo-leninismo renunciar
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a la lucha de clases como eje de su estrategia, pero hay que dar el contenido histérico
adecuado a esas luchas; no se puede en el marxismo-leninismo renunciar a la dictadura del
proletariado, pero no esta preestablecido el contenido de esta forma de poder obrero; no se
puede en el marxismo-leninismo renunciar al proletariado como clase dirigente, pero es
necesario dar un tratamiento justo a las demas fracciones de la clase trabajadora. En
definitiva, no me parece justo cosificar el marxismo, alienarse en él esperando que su mero
recital nos resuelva todos los problemas. El marxismo es un arma tedrica que debemos usar,
y un programa guia de nuestra accidn. Y debemos usarlo, y esto quiere decir dos cosas; usarlo
en la lucha ideoldgica por ganar la conciencia de las masas para el socialismo; usarlo como
arma tedrica para conocer la realidad concreta y, desde esa representacion justa de la
realidad, dirigir nuestra accién hacia la liberacidn de los pueblos de la opresién y la
explotacién de clases.

Cosas tan simples como estas no siempre aparecen claras. El marxismo no es un recetario de
lo que debemos hacer en cada caso. El marxismo nos ofrece unos instrumentos para conocer
la realidad social y, asi, guiar nuestra accién. El marxismo también nos ofrece un caudal de
experiencias para que aprendamos de ellas, a veces por ejemplo negativo. No es la Verdad a
materializar: es un arma para caminar hacia el socialismo.

Por ello pienso que selecciones como la de Juan del Turia son objetivamente necesarias. No
tanto porque restituyan la verdad del marxismo-leninismo frente a la degeneracién que ha
sufrido en el “revisionismo", como él sefiala, sino porque pone al alcance de amplios sectores
sociales una materia prima que favorecera la asimilaciéon y el uso del marxismo, que
potenciard el uso del marxismo como guia en el analisis de la realidad concreta y en la accion
encuadrada en tales andlisis. Y asi es la Unica forma de dar la batalla a la ideologia burguesa
y a los revisionismos de derecha y de izquierda: afianzando el marxismo como guia de la
practica.

Por otro lado, pienso que la lucha entre "revisionismo" y "marxismo-leninismo" en el Estado
espanfiol, por todo lo anteriormente dicho, no se va a dar en la forma frontal e ideoldgica, en
las citas, en la lucha por la legitimacién con el texto, en el marco de la "Verdad" frente al
"Error". La batalla se va a dar en la practica, en las alternativas, en la capacidad para
adecuarse realmente a los intereses objetivos de las masas. Alun pensando que habra
confrontaciones ideoldgicas frontales, pienso que no serdn en el tono que el autor dibuja en
sus notas, tono que es el efecto de las formas de lucha en lineas estratégicas en esos doce
anos que se paso estudiando el marxismo.

Algunas cuestiones formales o no tan formales

En una seleccion de textos como la presente, junto al criterio de seleccién —es decir, los
elementos que intervienen a la hora de elegir los textos significativos, pues ninguna seleccion
puede renunciar a presentarse como fiel y representativa del conjunto— juegan un papel
muy importante los criterios de ordenacién de los textos seleccionados, de agrupacion en
torno a unas unidades temdticas, a un cuadro conceptual, a un inventario de problematicas.

Para muchos de nosotros, nos guste o no, influenciados por los habitos analiticos de la
actividad académica, cuestiones formales tales como la "clasificacién" de los textos, la
"demarcacion" de las problematicas, la "ordenacion estructural” de los temas, etc., etc., no
sélo tienen gran importancia, sino que con frecuencia, pasan a ser el elemento principal y
determinante de la valoracion de una obra vy, por consiguiente, de nuestra toma de posicion
frente a ella. Esta tendencia, frecuentemente tachada de "academicista", se ha visto
fortalecida ultimamente al ponerse de relieve que el "método de exposiciéon" condiciona
fuertemente el contenido y su efecto, que las cuestiones metodoldgicas o "formales" no son
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algo marginal, sino fuertes condicionadores de la investigacién y del contenido.

Ademas, como se suele decir, aqui "llueve sobre mojado". Apenas acabamos de salir de un
fuerte debate sobre el método en el seno del marxismo. Aun estan frescas, entre nosotros,
las polémicas sobre el método de Marx en "El Capital", sobre la "filosofia" y la "ciencia" en el
marxismo, sobre el "joven Marx filésofo" y el "Marx maduro cientifico", sobre si el marxismo
es una "sociologia" o solamente "teoria econdmica"... Y otras del mismo corte.

Claro esta, esto pesa sobre nosotros. Queramos o no, y por debajo de las diferentes
posiciones que puedan adoptarse ante cada uno de estos debates, lo cierto es que ellos han
contribuido a sensibilizarnos sobre los problemas metodolégicos, y han puesto en primera
linea la necesidad de demarcar los aspectos (la ideologia y la ciencia, las tesis de juventud y
las de madurez, los principios generales y las valoraciones de coyuntura...). Personalmente,
cuando tuve en mis manos esta obra encontré que no estaban alli presentes, en
funcionamiento, los resultados de tales debates. Ya sé que en ellos no se ha llegado a unas
soluciones undanimemente aceptadas; al contrario, con frecuencia solamente se ha llegado a
posiciones polarizadas y enfrentadas. Pero por debajo de tales polarizaciones, de tales
contraposiciones, —que, por otra parte, es la forma de avanzar cualquier realidad, aqui el
pensamiento marxista— yo pienso que han cristalizado una serie de resultados que han
surgido de entre el fulgor retdrico de las polémicas.

Yo me preguntaba si, tras estos debates, no eran limitaciones "formales", o "metodolégicas",
de esta seleccién de textos el hecho de que en ella no aparecieran demarcados los textos de
juventud y los de madurez de Marx, por ejemplo. Me preguntaba, también, si no habia una
insuficiente separacidn entre lo filoséfico, lo socioldgico, la teoria de la historia... No es que
me planteara estas cuestiones de manera ingenua. Era consciente del caracter
interdisciplinario del marxismo —no sélo a nivel practico, sino tedrico, es decir,
conscientemente interdisciplinario, haciendo de la interdisciplinariedad un principio
alternativo al fraccionamiento del saber en las sociedades capitalistas. Era consciente de las
serias dificultades de separar la "teoria", el "método" y el "programa", como tres elementos
que generalmente se ven presentes en el marxismo. Era también consciente de que la misma
realidad era abordada por el marxismo desde aspectos diferentes: el trabajo es en los
Manuscritos de 1844 una categoria muy diferente a la de las obras econémicas de madurez,
y no solamente por desarrollo de tal categoria, sino porque en uno y otro caso centra un
campo de reflexién distinto.

Y, sobre todo, me preguntaba si los futuros lectores no encontrarian a faltar las mismas cosas
gue yo, no encontrarian una insuficiente demarcacién y ordenacién de los textos. Pues
pienso que buena parte de esos lectores han estado presentes, de forma activa o pasiva, en
esos debates metodoldgicos. Y ademads, tenia la sospecha de que algunas de estas
dificultades de clasificacién y ordenacidon tematica de los textos elegidos podrian ser
interpretadas no desde los problemas internos a la organizacion de la seleccion, sino desde
perspectivas ideoldgicas. Me preguntaba, por ejemplo, cdmo seria interpretada Ia
insuficiente demarcacion entre "materialismo dialéctico" y "materialismo histérico", sobre
todo por un amplio sector del marxismo que pone grandes dudas a la "dialéctica". Para mi
ciertas cosas estaban claras. Sabia que el autor no es un "gran intelectual", un "especialista
académico de la teoria". Sabia que la presente ordenacién temadtica no encerraba ningln
sentido oculto. Unir filosofia y teoria de la historia no significaba tomar posicién en el debate
ciencia-ideologia. Unir textos de juventud y madurez no era expresion de una toma de
posicién en el debate sobre los dos Marx. Era, simplemente, estar fuera de estas cuestiones
académicas.

XXXVI
Pero como yo pensaba que, por muy académicas que fueran, tenian cierta importancia; vy,
sobre todo, como me parecia que era necesario justificar una practica ante la cual podian
surgir toda una serie de preguntas y valoraciones, comenté con el autor todas esas cosas que
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echaba a faltar. Y creo que es justo que sus razones se reflejen aqui.

Comencé por cuestionar la ausencia de una serie de pensadores marxistas, a pesar de que
sean discutidos en aspectos parciales de su produccidn, y que iria desde Rosa Luxemburgo a
Gramsci. Pensaba yo que esta ausencia podia valorarse como una seleccién excesivamente
dogmatica, al establecer una linea de demarcacion que deja fuera del marxismo-leninismo a
los "no puros". Por otro lado, lamentaba que se dieran por "puros", sin mds, pensadores cuyo
marxismo-leninismo es tan cuestionable como el de los ausentes, como podia ser Castro o el
"Che", con la agravante de que éstos habian tenido en nuestro medio cultural una incidencia
muy inferior a Lukacs o Korsch. En cualquier caso, yo no entendia asi el marxismo-leninismo,
como pensamiento que se desarrolla de forma lineal, de cabeza en cabeza, y frente a sus
desvirtuadores. Entiendo que el marxismo-leninismo se va elaborando y consolidando en y
desde la lucha entre posiciones extremas, y que en su desarrollo han actuado positivamente
pensadores que, en aspectos parciales de su pensamiento o en su posicion politica, pueden
haberse desviado de los principios teéricos que lo enmarcan.

Juan del Turia estaba basicamente de acuerdo conmigo. Me dijo que el criterio de seleccién
de autores no habia sido dirigido por un enfoque ideoldgico-politico sino por razones
pragmaticas. Habia que cortar por algin lado. Y él cortd, delimitd su trabajo, reduciendo la
seleccidn a los fundadores (Marx-Engels) y a los realizadores (aquéllos que habian actuado
en la construccién del socialismo en sus respectivos paises). Reconocia el interés de los
pensadores ausentes que yo le sefialaba y me prometia continuar su trabajo dedicando otra
seleccion a aquellos pensadores que habian desarrollado el pensamiento marxista. Me
parecié que no solamente es una razén pragmatica que hay que respetar, a pesar de nuestra
necesidad psicoldgica de exhaustividad, sino que su criterio era muy practico: esos
realizadores nos ofrecen en su pensamiento una experiencia que ni Marx pudo olfatear, es
decir, la experiencia directa de la construccion del socialismo.

Mi segunda cuestion se centrd en la separacion que hacia entre los "fundadores" y los
"realizadores". éPor qué una distancia cronoldgica, o histdrica, se imponia a la divisién
temadtica? ¢ No seria mas cdmodo y practico para el lector encontrar todos los textos sobre la
familia, por ejemplo, seguidos? ¢O habia una justificacidn tedrica para tal separacion? Aqui
también se habia impuesto un criterio pragmatico. J, del Turia pensaba que se tiene ya cierto
conocimiento de las obras de Marx y Engels, mientras que los otros autores recogidos son
menos conocidos, y algunos practicamente desconocidos. Y, puesto que la seleccion constard
de dos tomos, esta separacion permitird adquirir los textos de estos ultimos sin necesidad de
comprar —asi de claro— los correspondientes a los fundadores. Y la mejor prueba de que
esta argumentacion no es una racionalizacién a posteriori es que este prélogo va en los dos
tomos, para no privar a quienes compren el segundo solamente de lo que el mismo les pueda

servir.
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En cuanto a mi critica de poner al mismo nivel textos de diferentes épocas, la juventud y
madurez, las cosas son mds complejas. Porque éno es peor la separacion? ¢No se sanciona
con la separacion la "ingenuidad" de las obras de juventud —o su idealismo humanista, o su
caracter ideolégico— frente a la "legitimidad" de las obras de madurez? De cualquier forma,
de lo que no me cabe ninguna duda es de las grandes dificultades que presentaria, para una
seleccidn de textos, la separacién por etapas. Porque ¢écuantas etapas distinguir? ¢Qué valor
atribuir a los textos de cada etapa?

Y es que hay cosas que una seleccion de textos no puede cumplir. La contextualizacién, la
situacion y valorizacién histérica de cada texto, es algo que puede y debe hacerse en ensayos,
o monografias... pero no cabe en una seleccion. Y esto no quita mérito al presente trabajo
de J, del Turia. Reconocer estas limitaciones inherentes al "género" no es simplemente tomar
una conciencia justa del poder objetivo que esta obra puede cumplir: es, al mismo tiempo,
sefialar la direccidn justa de lectura de un texto como éste. Quiero decir que si se lee como
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resumen-condensacién de un pensamiento doctrinal, un lugar donde se encuentran las
principales "verdades" del marxismo-leninismo, un resumen del cual echar mano para sacar
citas o recoger formulaciones, se perdera una buena parte de su uso. Pues la lectura mas
productiva pasa, sin duda, por una puesta en relacién de los textos con la coyuntura que
enmarcé su produccion. Por ejemplo, los distintos textos sobre el Partido, o sobre la
dictadura del proletariado, que esta seleccién pone a nuestra disposicion, si los situamos
histéricamente nos permite ver en la practica el pensamiento marxista: la presencia
constante de los principios generales y la especificidad de las formulaciones que imponen las
coyunturas como dos elementos en relacién dialéctica.

Por lo demas, respecto a las dificultades antes indicadas respecto al cuadro tematico, la
verdad es que mi critica era débil. Veia, si, en los textos ciertas insuficiencias, pero reconocia
gue mis exigencias de rigor metodolégico, de detalladas demarcaciones, de estructurada
ordenacion conceptual, era una pretensidon (que en parte sigo considerando justa, que en
parte descargo sobre mis propios hdbitos académicos en el "método de exposicion") tedrica
dificil de llevar a la practica.

Y mi ultima cuestién era: équé hace aqui Allende? Y el autor me respondia que habia
intentado la realizacién del socialismo y que debiamos aprender de él aunque fuera "por
ejemplo negativo". Y yo, reflexionando, entendia que su presencia aqui libraba al autor de la
primera cuestion que le planteé, sobre el posible dogmatismo en la eleccién de autores.

Estas son sus respuestas a las criticas que yo le hice y que creo le harian muchos lectores,
especialmente los que han vivido ese debate metodolégico sobre el marxismo de los ultimos
afos. Podran o no convencer, como casi siempre ocurre en las cuestiones marxistas
planteadas por marxistas de hoy, Lo que me parece indudable es que son razones serias que,
en el peor de los casos, uno debe respetar.

* % %
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Asi, pues, si hacemos una valoracion global —y es la valoracién justa, aunque podamos
someter a critica aspectos parciales de su realizacion— de esta seleccidn de textos del
marxismo-leninismo hecha por Juan del Turia, creo que la balanza se inclina fuertemente
hacia el lado positivo. Que el autor haya realizado su trabajo en el seno de la lucha de lineas
ha determinado que los textos elegidos giraran en torno a los temas mads fuertemente
sometidos a debate, cosa que reviste a esta seleccidn de un caracter vivo y actual. Que haya
realizado su trabajo instalado en la "linea marxista-leninista", ha determinado que esta
seleccion de textos respire ese marxismo-leninismo que en los ultimos afios ha sido mas
deformado u ocultado (y, en cualquier caso, polemizado). Que haya abordado su trabajo
desde un extremo, no como un intelectual que bajo el lema de la objetividad cae, en el mejor
de los casos, en un eclecticismo del término medio —como Si el término medio no encubriera
una posicién tan extrema como los mismos extremos—, sino como hombre que busca en los
textos marxista-leninistas un arma teédrica para defender y hacer triunfar su posicién
revolucionaria, ha determinado tanto una gran homogeneidad de los textos, sin duda muy
superior a las antologias presentes en el mercado, como un caracter claramente ofensivo y
programatico (aspectos ambos siempre presentes en el marxismo-leninismo). V que los
nucleos tematicos traten de ser restauracién-respuesta a problemas actualmente en debate,
ha determinado que esta seleccién sea una obra de intervencion.

Todo ello son razones a su favor. Y si es justa la somera descripcion de la coyuntura politica
de nuestro pais que he hecho, el trabajo de J, del Turia no solamente tiene el papel objetivo
a cumplir que cualquier otro texto marxista, es decir, afirmar el marxismo-leninismo entre
las masas; sino que, ademas adquiere un papel adicional que le viene de ser un trabajo
adecuado a la nueva coyuntura. Todo ello, a mi entender, le confiere el caracter de libro de
intervencion.
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Nada mas. Espero que no sea simplemente un libro de lectura, sino un instrumento usado
para el "andlisis concreto de la situacion concreta" que, como decia Lenin, "es el alma viva,
la esencia misma del marxismo".

J. M. Bermudo Avila.

En Barcelona, octubre de 1976
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Introduccién (Juan del Turia)

INTRODUCCION

Razon de ser de esta obra

"Un fantasma recorre el mundo: el fantasma del comunismo." Asi empezaba el "Manifiesto
del Partido Comunista" que en 1848 redactaron los fundadores del marxismo y que, al paso
del tiempo, se ha convertido en el texto politico-social mas importante de todas las épocas,
segun la historia ha demostrado.

Pues bien, hoy, al cabo de los 128 afios transcurridos desde la publicacion del documento, el
fantasma ha tomado cuerpo, se ha hecho realidad, una realidad omnipresente, que se
agiganta por momentos, que es motivo de temor o de esperanza para los habitantes de todo
el mundo y que, por lo tanto, no se puede soslayar.

En efecto, se puede ser o no ser marxista, estar o no estar de acuerdo con el pensamiento y
las obras de los fundadores y los realizadores del marxismo, pero lo que no puede hacer
ningun hombre que se interese por los problemas de su tiempo, por minimo que sea ese
interés y cualquiera que sea su condicién social, es desconocer los fundamentos y las
realizaciones de una doctrina que hoy rige la actividad de casi un 40 % de la poblacién
humana; que va extendiéndose de un pais a otro inconteniblemente y que, al siglo y cuarto
apenas de existencia, ha adquirido un desarrollo tan formidable como ni siquiera lo adquirio
en sus veinte siglos la doctrina que mads espectacular extensién consiguid en su tiempo: el
Cristianismo.

Afortunadamente, no es éste el caso. El hombre de nuestros dias se interesa por el marxismo,
tiene ansia por conocer y comprender su teoria y sus realizaciones y por encontrar en él las
posibles soluciones a tantos problemas e injusticias de todo orden que afligen a nuestra
desdichada sociedad capitalista occidental, presa de un régimen econdmico que si bien fue
necesario durante una época histérica determinada para conseguir el fabuloso desarrollo de
las fuerzas productivas que los regimenes econémicos anteriores no podian ya lograr, hoy
constituye una rémora para el mismo y ha entrado en contradiccion con ellas, dando en todos
los paises las pruebas de su descomposicidn y de la necesidad de su cambio.

Aquel interés, aquella ansia por el conocimiento marxista es mds acuciante todavia, en la
actualidad, en Espafia que en parte alguna por la sencilla razén de que el espafiol ha estado
durante cerca de 40 afios casi practicamente en "ayunas" a este respecto, sin libro alguno
para calmar el apetito de su intelecto, aunque no por culpa suya precisamente.

Y hoy, que practicamente ya tiene a su disposicidn un buen ramillete de obras marxistas, se
enfrenta a este otro problema: dada la extensidon enorme de la bibliografia de sus autores,
clasicos y modernos, —solamente la obra completa de Lenin supera los 40 tomos— ni su
tiempo ni sus posibilidades econdmicas, tal vez, le permiten documentarse como quisiera.

Solucionar este problema, he aqui la razén fundamental de nuestra obra.

Sus Objetivos

Y para conseguirlo se han extractado, conveniente pero ampliamente, los escritos de los
autores marxistas mas importantes, que luego citaremos, sobre la totalidad —o asi lo
creemos— de los temas que componen la ciencia marxista, agrupandolos mediante una
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clasificacion conceptual sistematica, cientifica y practica a la vez, de tal forma que los
interesados en el conocimiento del marxismo —obreros, intelectuales, estudiantes,
pequenos burgueses, etc.— puedan disponer para alcanzarlo de un solo libro que resume
toda la amplia grama de lo publicado sobre esta doctrina, con la consiguiente economia de
tiempo y dinero.

Sin embargo, aun con ser importante no es éste el Unico objetivo del libro.

A través de sus paginas iremos presentando los textos marxistas en toda su pureza,
desvelando las manipulaciones cometidas en ellos por ciertos criticos burgueses interesados
no en su honesta refutacién sino en su desprestigio a todo trance.

Con ello, el estudioso del marxismo podra apreciar objetivamente la exactitud de sus tesis y
la sinrazén de sus criticas.

Finalmente y teniendo en cuenta la gran transcendencia de la polémica actual sobre la
revisién de algunos conceptos fundamentales como la lucha de clases, la dictadura del
proletariado, la concepcidon marxista del Estado, la via democratica hacia el socialismo, etc.,
la recensidn de los escritos sobre estas cuestiones es de lo mas amplia posible —dentro de
la limitacidn del libro— y se ofrece también la opinion de sus contradictores al objeto de que
el lector pueda juzgar con pleno conocimiento.

Plan de la obra

La obra se divide en dos Tomos. En el 19, se recogen los escritos de los fundadores, Carlos
Marx y Federico Engels, y, en el 22 de sus realizadores mas caracterizados:

Europa: V. I. Lenin - J. Stalin - Enver Hoxha.
Asia: Mao Tse-tung - Ho Chi Minh - Kim Il Sung.
América: Fidel Castro - "Che" Guevara - Salvador Allende.

Como es natural, extractados, pero en tal forma que no se pierda su claridad y si ocurre asi
se pone una Nota para su aclaracion. Después de una recensién, un asterisco nos indica a pie
de pégina el autor, la obra y la fecha.

La clasificacion de estos escritos se hace de una forma original y en ello créenos radica el
Unico mérito —si es que tiene alguno— y la utilidad del libro: en vez de la tradicional
clasificacion cronoldgica o nominal —y aln alfabética— se hace de la siguiente forma (tanto
para el 12 como para el 29):

Cada Tomo comprende las siguientes cuatro Secciones:

Primera: Filosofia y Teoria de la Historia.
Segunda: Economia politica.

Tercera: Lucha de clases.

Cuarta: Accion politica y social.

El Tomo 12 lleva, ademas, un Apéndice "Sobre cuestiones de Espafia".

Cada Seccidn se halla dividida en Capitulos y éstos, a su vez, abarcan varios epigrafes. Los
Capitulos enuncian el concepto general que va a ser tratado vy, los epigrafes, los distintos
subconceptos que abarcan aquéllos. Dentro de cada epigrafe, los escritos de los distintos
autores que han tratado el tema se presentan por orden cronoldgico e igual se hace cuando
se trata del mismo autor. De esta forma se puede estudiar un tema a través de su evolucion
histdrica y a través de los distintos autores marxistas que lo han tratado, desde su origen
hasta el momento presente, para lo cual se ha dispuesto la debida correspondencia entre los
Capitulos de los Tomos |y II. Si se trata de un tema conflictivo o de rabiosa actualidad, como,
p, €j., los antes enunciados, la experiencia chilena, la evolucion econdmica de los paises
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socialistas, etc., entonces se incluyen al final de cada Tomo, pero clasificadas por las distintas
Secciones, las oportunas Notas que actualizan la cuestién y recogen la opinién del autor
sobre la materia.

También al final de cada Tomo se acompafia un extenso Indice de las materias tratadas, con
separacién de las Secciones e indicando los Capitulos, epigrafes y atin subepigrafes, asi como
las Notas correspondientes. En el Indice, tras el concepto de que trata cada epigrafe se
indican en clave los autores que lo tratan (pero sélo en el Tomo Il, ya que en el | por ser
solamente dos autores los que intervienen en él no se ha considerado necesario). Con todo
ello, el concepto que interesa estudiar puede ser localizado facilmente y seguido hasta el fin.

Ahora conviene hacer una aclaracion. Como ya hemos dicho antes, al término del escrito de
un autor un asterisco nos da la referencia a pie de pagina. Esta es la regla general, que sélo
se altera en la Seccién 2, del Tomo | en la que, para evitar innecesarias repeticiones, se ha
procedido de la siguiente forma: Desde el capitulo Il hasta el capitulo IX, ambos inclusive, los
textos que no llevan referencia alguna a pie de péagina pertenecen al Tomo | de "El Capital",
de Marx: los comprendidos en los capitulos XII-XIIl y XIV, al Tomo Il de la misma obra vy, los
resefiados en los capitulos XV al XXI, ambos inclusive, al Tomo Il

Su utilidad

De este Plan de la obra se deduce su utilidad, que es triple:

— Por una parte, se facilita al que quiera iniciarse en el conocimiento del marxismo una
exposicién extractada de sus conceptos fundamentales, a los que puede llegar en plazo breve
y asequible econdmicamente. Y ello, bebiendo "directamente en las mismas fuentes" de
dicha ciencia, sin desviar su atencién por posibles interpretaciones subjetivas, de acuerdo
con el consejo de Engels de que "la mejor forma de estudiar la teoria marxista es hacerlo en
sus fuentes originales" (Engels, carta a Joseph Bloch, de 21 septiembre 1890).

— Por otro lado, para el ya iniciado en el marxismo pero que desea ampliar sus
conocimientos de la materia o conocer como se ha llevado a la practica su doctrina en los
diferentes paises en que se aplica, o como han evolucionado alguno de sus conceptos en el
transcurso del tiempo, se le facilitan los textos oportunos, convenientemente clasificados,
que le permitiran alcanzar unay otra cosa.

— Finalmente, para el "marxistélogo de oficio" —dirigente de Partido, escritor,
conferenciante, etc.— que ya conoce todos o casi todos los textos resefiados en la obra pero
gue tiene que manifestarse publicamente —p, ej., a través de una conferencia o de un
folleto— sobre un aspecto determinado del marxismo —p, ej., sobre la concepcidn marxista
del Estado— es de suma utilidad el poder consultar, concentrados en uno o dos Capitulos
pero tratados con gran amplitud, todos los textos sobre la materia escritos no sélo por los
clasicos del marxismo sino también por sus modernos realizadores.

Resumiendo, el libro cumple —o al menos éste es nuestro propdésito— esta triple funcién:

— Divulgacion del marxismo, para los no iniciados.

— Ampliacion de su conocimiento, para los estudiosos.

— Instrumento de trabajo, de capital Importancia y practicamente Unico en su género,
para los 'especialistas".

Las criticas burguesas

Los marxistas no nos hemos considerado nunca en posesién de la "verdad absoluta”, entre
otras razones porque hemos aprendido que no es mdas que la suma de verdades relativas
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(Engels, Lenin).

"La doctrina marxista es todopoderosa porque es exacta", afirmaba Lenin, pero ello no quiere
decir que sus seguidores, dialécticos como somos, no admitamos la critica de sus tesis
componentes o nos neguemos a someterlas a discusién, incluso con sus enemigos mas
encarnizados.

Lo que ocurre es que estas criticas, cuando provienen del campo burgués y especialmente en
épocas y paises determinados, no siempre han sido honestas.

Como es sabido, cuando Marx publicé su obra mds trascendental, "El Capital", en lacualy a
través de un analisis profundo y de una ldgica irreprochable ponia al descubierto todo el
engranaje y la injusticia del régimen capitalista imperante, los economistas burgueses,
atoénitos y perplejos, incapaces de refutar dicho andlisis y sus conclusiones demoledoras,
establecieron a su alrededor una verdadera "conspiracion del silencio" —"no veo nada ni
oigo nada", escribia el asombrado Marx a su amigo Engels— y fue necesario que éste ultimo
repicara fuerte en la conciencia de aquéllos con sus siete articulos sobre "El Capital" para que
despertaran de su letargo y se lanzaran a la critica de la doctrina que se iniciaba.

Estas criticas, en un principio, tenian todas un denominador comun: la ignorancia o la
incomprension de las tesis que trataban de refutar, y de ahi que a los tedricos del marxismo
les fuera sencillo ponerlas en evidencia y que la doctrina saliera fortalecida de sus ataques.

Posteriormente, se volvieron mds documentadas... y mas insidiosas. Se atribuyd a los
fundadores del marxismo actitudes que nunca adoptaron o hechos que jamas realizaron; se
tomaban frases o palabras sueltas que, al ser aisladas de su contexto, adquirian una ambigua
o aun contraria significacion, etc., etc.

Pero todo ello se estrellaba frente al sélido muro de la doctrina marxista y entonces la
burguesia decidié cambiar de método: en vez de atacar al marxismo de frente, desde fuera,
decidid hacerlo mas pérfidamente, desde dentro mismo del sistema.

Escritores marxistas, dejandose arrastrar por los cantos de sirena de la burguesia, intentaron
"revisar" los postulados fundamentales filoséficos, econdmicos y sociales del marxismo
llevando el confusionismo a su seno y dando lugar a la aparicién de lo que se denominé
"Revisionismo". Pero esta es "otra historia" y de ella nos ocuparemos luego.

Todas aquellas vicisitudes, criticas, refutaciones, combates ideoldgicos, etc., quedan
reflejados con la amplitud necesaria en las siguientes paginas del presente libro, bien
directamente a través de los escritos de sus protagonistas principales bien por las Notas
complementarias que figuran al final de cada Seccién.

En estas ultimas se rectifican las frases o conceptos de los tedricos del marxismo
"manipulados" para su conveniencia por algunos criticos poco escrupulosos,
restableciéndolos en su texto completo y en su verdadera significacién. Asi, p, ej., en lo
relativo a las conocidas y criticadas frases de Marx —repetidas posteriormente por Lenin—
"La religidn es el opio del pueblo" (Nota 24 bis de la Seccidn 12 del Tomo |) y "Libertad épara
qué?" (Nota 21 de la Seccion 32 del Tomo Il), y otras varias.

Las criticas fascistas

Como hemos dicho antes, las mas importantes tergiversaciones de la teoria marxista ya han
sido refutadas por meritorios marxistélogos de todo el mundo, pero queda un pais en el cual,
por las razones mas arriba apuntadas, los enemigos del marxismo han podido manipularla a
su antojo, presentdandola incluso algunas veces como su contrario, con la total impunidad
que les daba el saber que nadie podia refutar sus "criticas". Este ha sido nuestro pais —
durante los 40 afios de "cerrazon cultural"— en el que hemos podido oir repetidamente
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frases como ésta: "Frente a la concepcidon marxista del trabajo como mercancia..." etc.> o
leer esta otra: "Si fuera posible, como dice Proudhon... etc., no cabe duda que seria posible
armonizar el contrasentido marxista de igualar los salarios y entregar al obrero el valor del
trabajo realizado"2 y otras muchas por el estilo,3 llegdndose incluso, en su desvario, a

1 "Frente a la concepcién marxista del trabajo como mercancia, nosotros oponemos la del hombre como portador de valores
eternos."

Esta frase, que es una amalgama de un concepto joseantoniano (las ultimas palabras) con un pegote, la han pronunciado y
escrito repetidamente diversos personajes del fascismo espafiol durante su "reinado" y constituye la mds crasa ignorancia del
marxismo.

A través de "El Capital" y de varias otras obras suyas (por ejemplo "Trabajo asalariado y Capital") Marx demuestra que en el
régimen capitalista de produccion imperante el trabajo —mejor dicho, "la fuerza de trabajo"— es una mercancia como otra
cualquiera —aunque con la peculiaridad de ser fuente de valor— (véase, por ejemplo, T-I, Secc. 2., Cap. lll, ep. 3) y la aspiracion
suprema del socialismo es, precisamente, "emancipar a la fuerza de trabajo humana de su condiciéon de mercancia" (T-I, Secc. 22,
Cap. I, ep.2).

Por lo tanto, la "concepcion marxista... etc." no es sino la realidad capitalista, la imbombante frase es un puro equivoco y, su
significacion real, lo contrario de lo que se afirma.

2 Esta frase es del Sr. Arrese, tedrico del Nacional-sindicalismo, y se contiene en la pag. 69 de su libro "La Revolucidn social del
Nacional-sindicalismo", 3, edicion, Madrid, 1943.

También es una tergiversacion del marxismo.

Ni Marx ni ningin marxista hablé nunca de "igualar los salarios y entregar al obrero el valor del trabajo realizado". Eran éstas,
ilusiones de Proudhon y de Bray, contra las que polemizé Marx en sus obras "Miseria de la Filosofia" y "Salario, precio y ganancia",
entre otras, (véase T-l, Secc. 2., Cap. VIII, ep. 8 y 9), a la segunda de las cuales pertenecen estos parrafos: "Debo, sin embargo,
aprovechar esta ocasion para hacer constar que, del mismo modo que el coste de produccidn de fuerzas de trabajo de distinta
calidad es distinto, tienen que serlo también los valores de la fuerza de trabajo aplicada en los distintos oficios. Por tanto, el clamor
por la igualdad de salarios descansa en un error, es un deseo absurdo, que jamas llegara a realizarse."

Ni tampoco hablaron de "entregar al obrero el valor del trabajo realizado" ya que, como sefialé6 Marx en su "Critica del
programa de Gotha", de aquél hay que descontar las cuotas pertinentes para atender a las necesidades colectivas tales como
escuelas, instituciones sanitarias, fondos de sostenimiento de las personas no capacitadas para el trabajo, seguros de accidentes,
paro, etc., —lo que no constituye, por cierto, una expoliacion, ya que "lo que se le deduce en calidad de individuo vuelve a él, directa
o indirectamente, en calidad de-miembro de la sociedad" (Marx).

Pero el error del Sr. Arrese es mas grave y proviene de su afirmacién contenida en la pag. 68 del mismo libro, cuando dice: "Nos
diferenciamos también de los marxistas al no retribuir el trabajo segtin su cantidad, sino segun su calidad." Como es sabido (véase
T-1), bajo el socialismo —fase primaria o inferior de la sociedad comunista— la férmula de retribucién es ésta: "De cada cual, segun
su capacidad; a cada cual, segun la cantidad y calidad de su trabajo." Esta formula es la que se aplica en los paises socialistas y
figura, por ejemplo, en la propia Constitucion de laU.R. S. S.

Y si, atalayando mas, nos vamos a la fase superior —la comunista, atn no alcanzada por ningun pais— aqui, la segunda parte
de la formula es: "A cada cual, segun sus necesidades."

Es decir que, ni en una ni otra fase, el marxismo hace descansar la retribucion del trabajador solamente en la cantidad de su
trabajo, como le imputa el Sr. Arrese.

3 Asi, por ejemplo, esta frase contenida en la pag. 32-33 del mismo libro y autor antes citado: "Porque decir que la mujer no es
otra cosa que un instrumento de produccién y, por tanto, de riqueza, para declararla colectivizable como tal riqueza y proclamar el
amor libre... etc." La frase subrayada (por nosotros) se atribuye al "Manifiesto Comunista" de Marx-Engels mediante una llamada —
la (10) precisamente— a pie de pagina.

Al Sr. Arrese le ha estafado su librero, pues le ha vendido un ejemplar incompleto del citado "Manifiesto".

En efecto, en la pag. 47 de dicho texto (Editorial Progreso, Moscu) se dice lo siguiente: "Para el burgués (*), su mujer no es otra
cosa que un instrumento de produccién. Oye decir que los instrumentos de produccidn deben ser de utilizacién comun, v,
naturalmente, no puede por menos de pensar que las mujeres correrdn la misma suerte."

Y, por lo visto, el ejemplar de dicho Sr. Arrese tampoco contiene el parrafo inmediatamente siguiente, que no puede ser mas
significativo a este respecto, y que dice asi: "No sospecha que se trata precisamente (*) de acabar con esa situacién de la mujer
como simple instrumento de produccién.”

(*) El subrayado, es nuestro. (N, del A.)

iAhl, y en cuanto a lo de "proclamar el amor libre", el lector puede ver en el ep. 6, Cap. IV, Secc. 1, del T.-ll, la opinién que a
Lenin le merece esta "reivindicacién burguesa y no proletaria”, que rechaza categéricamente. Otra tergiversacion.

Y muchisimas mas que podriamos traer a colacién, pero renunciamos a ello para no hacer mas voluminoso este libro de lo que
ya es de porsiy por la falta de interés que hoy —al alcance del publico ya los textos marxistas veridicos— tienen dichas criticas. Por
otra parte, "para muestra, basta un botén" y creemos que, con las "perlas" resefiadas, el lector tiene ya de sobra para discernir
sobre los fundamentos de aquellas "criticas”.
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atribuir a Marx escritos que nunca realizdé4 y al socialismo posturas que jamds tuvo.5

Antiguo y moderno revisionismo

En la dltima década del siglo XIX el "ex marxista ortodoxo" aleman E. Bernstein arremetid
contra dicha ortodoxia atacando los principios fundamentales de ella: el materialismo
dialéctico e histdrico, la teoria de la lucha de clases, la teoria del valor, las crisis econdmicas,
la de la concentracion y el desplazamiento de la pequefia produccién por la grande, etc.,
proponiendo la revisién de dichos conceptos y la elaboracidn de una nueva doctrina que, por
tal causa, recibid el nombre de "revisionismo".

El intento fracasé, de momento, pero recibié un nuevo impulso con la apariciéon en escena
de Karl Kautsky, otro "ex marxista ortodoxo", quien lo hizo renacer—al intento revisionista—
por los afios precedentes a la primera guerra mundial y durante ella, ampliando y centrando
sobre todo los ataques en los conceptos de la dictadura del proletariado, del Estado, de la
revolucién proletaria, etc. Para Lenin, "el renegado Bernstein no es mas que un infeliz al lado
del renegado Kautsky".

Lenin desmontd uno tras otro todos los ataques contra la esencia del marxismo en dos obras

magistrales, "El Estado y la revolucion" (afio 1917) y "La revolucién proletaria y el renegado
Kautsky" (1918) y aunque resultd, sin duda, vencedor en el combate, la triste realidad fue
qgue en el seno del movimiento obrero se produjo una escision, agrupandose los
"revisionistas" en la Il Internacional, en torno a Kautsky, y, los ortodoxos, en la lll, promovida
por Lenin.

Dada la enorme importancia de esta controversia y de sus consecuencias, tratamos la

4 En su discurso pronunciado en el teatro de la Comedia, de Madrid, el dia 29 de octubre de 1933 (de fundacidn de la Falange
Espafiola) su fundador, José Antonio Primo de Rivera, dice, entre otras cosas, lo siguiente: "Carlos Marx era un judio aleman que...
escribia cartas a su amigo Federico Engels diciéndole que los obreros eran una plebe y una canalla, de la que no habia que ocuparse
sino en cuanto sirviera para la comprobacion de sus doctrinas" (J. A. Primo de Rivera, Obras completas. Edicion de la Vicesecretaria
de Educacién popular de F.E.T, y de las J.O.N.S., Madrid, 1945, pagina 31).

¢Doénde estdn esas cartas? ¢ Cuando y donde fueron escritas? ¢ Cudl es su texto completo?

Nosotros no tenemos la menor idea de ellas y los eminentes marxistélogos a quienes hemos consultado, tampoco. Yes que el
hecho es inconcebible: iMarx, "el hombre que mas ha hecho por los trabajadores de todo el mundo", el hombre que "sacrificé su
salud, su dicha y su familia" para escribir "El Capital", es decir, para poner en manos de la clase obrera su mas formidable arma de
lucha contra su enemigo tradicional, la burguesia, menospreciando a los trabajadores! No, esta afirmacién, para no ser gratuita
debid ir acompafiada de las pruebas concluyentes y éstas aun las estamos esperando.

Ya sabemos que el interesado no puede materialmente aportarlas. Pero si podrian hacerlo sus "herederos de ideologia" para
sacarnos de nuestra posible ignorancia y, en su caso, reconocer nuestro error.

5 En la misma pagina del libro que recoge el discurso citado, se dice también: "El socialismo... ademas establecié que la lucha
de clases no cesaria nunca... etc." El socialismo no "establecié" eso sino todo lo contrario, como podra ver el lector a lo largo de esta
obra. Bajo el socialismo existen aun clases (aunque no en la misma forma que bajo el capitalismo) pero sin lucha entre ellas puesto
que "se han superado todas las diferencias y contraposiciones de clase". Posteriormente, en la fase superior de la sociedad
comunista (que también "establecieron” los fundadores del socialismo cientifico) se aboliran las clases, y el Estado —el instrumento
para la opresion por la clase dominante de las demds clases— se "extinguira".

No vamos a repetir ahora los escritos que, sobre la materia, se encuentran a lo largo de nuestra obra, por lo que, para refutar
aquella afirmacion, nos limitaremos a resefiar el siguiente parrafo de Engels, contenido en su "Anti-Diihring" y que figura en el Ep.
9, Cap. VI, Sec. 12 del T-12: "El proletariado toma el poder del Estado y transforma primero los medios de produccién en propiedad
estatal. Pero con eso se supera a si mismo como proletariado, supera todas las diferencias y contraposiciones de clases y, con ello,
el Estado como tal Estado (*) .

Y este otro, también de Engels, correspondiente a su libro "El origen de la familia, de la propiedad privada y del Estado",
resefiado en el Ep. 2, Cap. VI, Sec. 12 del T.12: "Ahora nos aproximamos a paso de gigante a un grado de desarrollo de la produccién
en que, no solo ha dejado de ser una necesidad la existencia de estas clases, sino que ha llegado a ser un obstaculo positivo para la
produccion. Las clases desapareceran tan fatalmente como surgieron. (*) La sociedad... transportara toda la maquina del Estado
alli donde, desde entonces, le corresponde tener su puesto: al museo de antigiiedades, junto al torno de hilar y junto al hacha de
bronce."

Y, finalmente, éste de Lenin: "La diferencia entre los marxistas y los anarquistas consiste en lo siguiente: 1) En que los primeros,
proponiéndose como fin la destruccion completa del Estado, reconocen que este fin sélo puede alcanzarse después de que la
revolucion socialista haya destruido las clases", (*¥) como resultado de la instauracion del socialismo... etc. (Lenin, "El Estado y la
revolucion" —T. 1I, Sec. 13, Cap. V, Ep. 7 de nuestro libro—)

(*) El subrayado, es nuestro. (N, del A.)
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cuestion con gran amplitud en nuestro libro, ofreciendo no sélo los textos de los refutadores
sino también los extractos mas significativos de los que se refutan.

La cuestién parecia zanjada y los campos delimitados, pero muy recientemente, en los
ultimos afos, nuevos revisionistas dentro del campo ortodoxo se lanzan otra vez al ataque
contra-los puntos mas sensibles del marxismo: la lucha de clases, la dictadura del
proletariado, la concepcién marxista del Estado —es decir, los puntos menos "simpaticos y
digeribles" para la burguesia— declarando caducados estos conceptos y calificando de
dogmaticos a sus defensores e insistiendo en la llamada via democratica hacia el socialismo,
a pesar del estrepitoso fracaso experimentado en el Unico pais en que se intenté hasta ahora
su aplicacién, Chile.

Aunque por razones obvias la literatura sobre esta cuestidon no es abundante, hemos
procurado recoger los parrafos mas significativos de sus propugnadores, por medio de las
oportunas Notas en las que reflejamos sus razonamientos y, por supuesto, los nuestros
propios.

Porque el reto esta lanzado, el combate ideoldgico iniciado y, el resultado, imprevisible,
aunque una cosa es segura: Cualquiera que sea éste, el marxismo continuard su marcha
inexorable, invencible, hacia su gloriosa meta final: la emancipacion de los trabajadores de
todo el mundo.

Palabras finales

Lector: El libro que tienes en las manos es el resultado de mds de 14 afios de labor individual
de investigacion, andlisis y estudio de toda la literatura marxista. De una labor llevada a cabo
con el maximo celo y carifio, aunque en muy precarias condiciones. Si, a pesar de ello, al leer
alguno de los escritos recensados no lo encuentras claro o no lo entiendes bien, deseo
hacerte esta recomendacién: no culpes al autor del texto sino al de la recensién. Es lo justo.

Finalmente, y como ahora parece estar de moda en nuestra Patria el “definirse”, voy a
hacerlo... en la medida de lo posible y brevemente: Soy marxista-leninista desde hace mas
de 40 afos; he luchado durante toda la guerra civil en la gloriosa aviacién republicana y, a su
término, ideoldgicamente... como he podido; no pertenezco en la actualidad a ningun Partido
politico pero los Partidos marxista-leninistas tienen mis simpatias.

Octubre de 1976
Juan del Turia



Filosofia y teoria de la Historia. Idealismo, Materialismo, Agnosticismo

SECCION PRIMERA

FILOSOFIA'Y TEORIA
DE LA HISTORIA

CAPITULO I. IDEALISMO. MATERIALISMO. AGNOSTICISMO.

1. Materialismo versus Idealismo

El problema de la relacién entre el pensar y el ser, entre el espiritu y la naturaleza, problema
supremo de toda la filosofia, tiene, pues, sus raices, al igual que toda religién, en las ideas
limitadas e ignorantes del estado de salvajismo.!Pero no pudo plantearse con toda nitidez,
ni pudo adquirir su plena significacion hasta que la humanidad europea despertd del
prolongado letargo de la Edad Media cristiana. El problema de la relacién entre el pensary
el ser, problema que, por lo demas, tuvo también gran importancia en la escoldstica de la
Edad Media; el problema de saber qué es lo primario, si el espiritu o la naturaleza, este
problema revestia, frente a la Iglesia, la forma agudizada siguiente: éel mundo fue creado
por Dios o existe desde toda una eternidad?

Los fildsofos se dividian en dos grandes campos, segln la contestacidon que diesen a esta
pregunta. Los que afirmaban el cardcter primario del espiritu frente a la naturaleza y, por
tanto, admitian, en ultima instancia, una creacion del mundo bajo una u otra forma (y en
muchos fildsofos, por ejemplo, Hegel, el génesis es bastante mas embrollado e imposible que
en la religion cristiana), formaban en el campo del idealismo. Los otros, los que reputaban la
naturaleza como lo primario, figuran en las diversas escuelas del materialismo.

Las expresiones idealismo y materialismo no tuvieron, en un principio, otro significado, ni
aqui las emplearemos nunca con otro sentido. Mas adelante veremos la confusion que se
origina cuando se les atribuye otra acepcion.

Pero el problema de la relacién entre el pensar y el ser encierra, a demas, otro aspecto, a
saber: équé relacién guardan nuestros pensamientos acerca del mundo que nos rodea con
este mismo mundo? ¢Es nuestro pensamiento capaz de conocer el mundo real: podemos
nosotros, en nuestras ideas y conceptos acerca del mundo real, formarnos una imagen refleja
exacta de la realidad? En el lenguaje filoséfico, esta pregunta se conoce con el nombre de
problema de la identidad entre el pensary el ser y es contestada afirmativamente por la gran
mayoria de filésofos. En Hegel, por ejemplo, la contestacidn afirmativa cae de su propio peso,
pues, segln esta filosofia, lo que el hombre conoce del mundo real es precisamente el
contenido discursivo de éste, aquello que hace del mundo una realizacion gradual de la idea
absoluta, la cual ha existido en alguna parte desde toda eternidad, independientemente del
mundo y antes que él; y facil es comprender que el pensamiento pueda conocer un contenido
gue es ya, de antemano, yn contenido discursivo. Asimismo, se comprende sin necesidad de
mas explicaciones, que lo que aqui se trata de demostrar se contiene ya tacitamente en la
premisa. Pero esto no impide a Hegel, ni mucho menos, sacar de su prueba de la identidad
del pensar y el ser otra conclusidn: que su filosofia, por ser exacta para su pensar es también
la Unica exacta, y que la identidad del pensar y el ser ha de comprobarla la humanidad,

1 Véase capitulo 1V, epigrafe 1, pagina 99. (Pag-1)
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transplantando inmediatamente su filosofia del terreno tedrico al terreno practico, es decir,
transformando todo el universo con sujecién a los principios hegelianos. Es ésta una ilusion
gue Hegel comparte con casi todos los fildsofos.

Pero, al lado de éstos, hay otra serie de fildsofos que niegan la posibilidad de conocer el
mundo, o, por lo menos, conocerlo de un modo completo. Entre ellos tenemos, de los
modernos, a Hume y a Kant, que han desempefiado un papel muy considerable en el
desarrollo de la filosofia. Los argumentos decisivos en refutacién de este punto de vista han
sido aportados ya por Hegel, en la medida en que podia hacerse desde una posicién idealista;
lo que Feuerbach afade de materialista tiene mas de ingenioso que de profundo. La
refutacion mds contundente de estas extravagancias, como de todas las demas
extravagancias filosoficas, es la practica, o sea, el experimento y la industria. Si podemos
demostrar la exactitud de nuestro modo de concebir un proceso natural reproduciéndolo
nosotros mismos, creandolo como resultado de sus mismas condiciones, y si, ademas, lo
ponemos al servicio de nuestros propios fines, damos al traste con la "cosa en si"
inaprehensible de Kant. Las sustancias quimicas producidas en el mundo vegetal y animal
siguieron siendo "cosas en si" inaprehensibles hasta que la quimica organica comenzé a
producirlas unas tras otras: con ello, la "cosa en si" se convirtié en una cosa para nosotros,
como, por ejemplo, la materia colorante de la rubia, la alizarina, que hoy ya no extraemos de
la raiz de aquella planta, sino que obtenemos del alquitran de hulla, procedimiento mucho
mas barato y mas sencillo. El sistema solar de Copérnico fue durante trescientos afios una
hipétesis, por la que se podia apostar cien, mil, diez mil contra uno, pero, a pesar de todo,
una hipétesis: hasta que Leverrier, con los datos tomados de este sistema, no sélo demostrd
gue debia existir necesariamente un planeta desconocido hasta entonces, sino que, ademas,
determind el lugar en que este planeta tenia que encontrarse en el firmamento, y cuando
después Galle descubrié efectivamente este planeta,? el sistema de Copérnico quedd
demostrado. Si, a pesar de ello, los neokantianos pretenden resucitar en Alemania la
concepcion de Kant y los agndsticos quieren hacer lo mismo con la concepcién de Hume en
Inglaterra (donde no habia llegado nunca a morir del todo), estos intentos, hoy, cuando
aquellas doctrinas han sido refutadas en la teoria y en la practica desde hace tiempo,
representan cientificamente un retroceso y, practicamente, no son mas que un a manera
vergonzante de aceptar el materialismo por debajo de cuerda y renegar de él publicamente.

La trayectoria de Feuerbach es la de un hegeliano —nunca del todo ortodoxo, ciertamente—
gue marcha hacia el materialismo; trayectoria que, al llegar a una determinada fase, su pone
una ruptura total con el sistema idealista de su predecesor. Por fin le gana con fuerza
irresistible la conviccion de que la existencia de la "idea absoluta" anterior al mundo, que
preconiza Hegel, la "preexistencia de las categorias l6gicas" antes que hubiese un mundo, no
es mas que un residuo fantastico de la fe en un creador ultramundano; de que el mundo
material y perceptible por los sentidos, del que formamos parte también los hombres, es lo
Unico real y de que nuestra conciencia y nuestro pensamiento, por muy trascendentes que
parezcan, son el producto de un érgano material, fisico: el cerebro. La materia no es un
producto del espiritu: el espiritu mismo no es mas que el producto supremo de la materia.
Esto es, naturalmente, materialismo puro.

Aqui diremos Unicamente que Starcke3va a buscar el idealismo de Feuerbach a mal sitio.
"Feuerbach es idealista, cree en el progreso de la humanidad." "No obstante, la base, el
cimiento de todo edificio sigue siendo el idealismo. El realismo no es, para nosotros, mas que
una salvaguardia contra los caminos falsos, mientras seguimos detrds de nuestras corrientes
ideales. ¢Acaso la compasidn, el amor y la pasion por la verdad vy la justicia no son fuerzas

2 Se trata del Planeta Neptuno, que fue descubierto en el afio 1846 por el astrénomo Johann Galle. (Pag. 2)
3 C. N. Starcke, doctor en Filosofia, publicé en Stuttgart, en 1885, un libro "Ludwig Feuerbach", a alguno de cuyos pasajes se
refiere Engels en la obra de referencia. (Pag. 2)
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ideales?".

En primer lugar, aqui el idealismo no significa mds que la persecucién de fines ideales. Y estos
guardan, a lo sumo, relacién necesaria con el idealismo kantiano y su "imperativo
categdrico";*pero el propio Kant llam¢ a su filosofia "idealismo trascendental", no porque,
ni mucho menos, girase también en torno a ideales éticos, sino por razones muy distintas,
como Starcke recordara. La creencia supersticiosa de que el idealismo filoséfico gira en torno
a la fe en ideales éticos, es decir, sociales, nacié al margen de la filosofia, en la mente del
filisteo alemdan que se aprende de memoria en las poesias de Schiller las migajas de cultura
filoséfica que necesita. Nadie ha criticado con mdas dureza el impotente "imperativo
categérico" de Kant —impotente, porque pide lo imposible y, por tanto, nunca llega a
traducirse en nada real— nadie se ha burlado con mayor crueldad de ese fanatismo de filisteo
por ideales irrealizables a que ha servido de vehiculo Schiller, como (véase, por ejemplo, la
Fenomenologia), precisamente, Hegel, el idealista consumado.

En segundo lugar, no se puede en modo alguno evitar que todo cuanto mueve al hombre
tenga que pasar necesariamente per su cabeza: hasta el comer y el beber, procesos que
comienzan por la sensacion de hambre y sed, sentida con la cabeza, y terminan en la
sensacién de saciedad, sentida también con la cabeza. Las impresiones que el mundo exterior
produce sobre el hombre se expresan en su cabeza, se reflejan en ella bajo la forma de
sentimientos, de pensamientos, de impulsos, de actos de voluntad; en una palabra, de
"corrientes ideales", convirtiéndose en "factores ideales" bajo esta forma. Y si el hecho de
gue un hombre se deje llevar por estas "corrientes ideales" y permita que los "factores
ideales" influyan en él, si este hecho le convierte en idealista, todo hombre de desarrollo
relativamente normal serd un idealista innato, y éde donde van a salir, entonces, los
materialistas?

En tercer lugar, la conviccién de que la humanidad, al menos actualmente, se mueve a
grandes rasgos en un sentido progresivo no tiene nada que ver con la antitesis de
materialismo e idealismo. Los materialistas franceses abrigaban esta conviccidon hasta un
grado casi fanatico, no menos que los deistas,” Voltaire y Rousseau, llegando por ella, no
pocas veces, a los mayores sacrificios personales. Si alguien ha consagrado toda su vida a la
"pasién por la verdad y la justicia® —tomando la frase en el buen sentido— ha sido, por
ejemplo, Diderot. Por tanto, cuando Starcke clasifica todo esto como idealismo, con ello sélo
demuestra que la palabra materialismo y toda la antitesis entre ambas tendencias perdieron

para él todo sentido. (*)
(*) F. Engels - Ludwig Feuerbach y el fin de la filosofia clasica alemana. Afio 1886.

2. Agnosticismo

En efecto, iqué es el agnosticismo sino un materialismo vergonzante? La concepcién
agnostica de la naturaleza es enteramente materialista. Todo el mundo natural estd regido
por leyes y excluye en absoluto toda influencia exterior. Pero nosotros, afiade cautamente el
agnéstico, no estamos en condiciones de poder probar o refutar la existencia de un ser
supremo fuera del mundo por nosotros conocido. Esta reserva podia tener su razén de ser
en la época en que Laplace, como Napoledn le preguntase por qué en la Mécanique Céleste
del gran astrénomo no se mencionaba siquiera al creador del mundo, contestd con estas
palabras orgullosas: "Je n’avais pas besoin de cette hypothése". (1) Pero hoy nuestra idea

4 Imperativo, término creado por Kant y equivalente al de "deber moral" o mandamiento, es una orden de la ley de la razon.
Kant dividié los "Imperativos" en hipotéticos y categdricos. Los segundos ordenan una accidn que es buena en si misma.
(Abbagnano). (Pag. 2)

5 El deismo es una manifestacion de doctrina religiosa que reconoce en Dios al creador del mundo fisico, pero le niega toda
intervencion posterior en la naturaleza y en la sociedad humana (escuela francesa). Sin embargo, la escuela inglesa admite también
la intervencién de Dios en el mundo moral, aunque de forma mucho mas limitada que en la doctrina cristiana tradicional. (Pag. 3)
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del universo en su desarrollo no deja el menor lugar ni para un creador ni para un regente
del universo; y si quisiéramos admitir la existencia de un ser supremo puesto al margen de
todo el mundo existente, incurririamos en una contradiccion légica y, ademds, me parece,
infeririamos una ofensa inmerecida a los sentimientos de la gente religiosa.

(1) No tenia necesidad de esta hipdtesis.

Pero, al llegar aqui, se presenta el agndstico neokantiano y nos dice: Si, podremos tal vez
percibir exactamente las propiedades de una cosa, pero nunca aprehender la cosa en si por
medio de ningln proceso sensorial o discursivo. Esta "cosa en si” cae mas alld de nuestras
posibilidades de conocimiento. A esto, ya hace mucho tiempo que ha contestado Hegel:
desde el momento en que conocemos todas las propiedades de una cosa, conocemos
también la cosa misma; sélo queda en pie el hecho de que esta cosa existe fuera de nosotros,
y en cuanto nuestros sentidos nos suministran este hecho, hemos aprehendido hasta el
ultimo residuo de la cosa en si, la famosa e incognoscible Ding an sich de Kant. Hoy sdlo
podemos anadir a eso que, en tiempos de Kant, el conocimiento que se tenia de las cosas
naturales era lo bastante fragmentario para poder sospechar detras de cada una de ellas una
misteriosa "cosa en si". Pero, de entonces acd, estas cosas inaprehensibles han sido
aprehendidas, analizadas y, mas todavia, reproducidas una tras otra por los gigantescos
progresos de la ciencia. Y, desde el momento en que podemos producir una cosa, no hay
razén ninguna para considerarla incognoscible. Para la quimica de la primera mitad de
nuestro siglo, las sustancias orgdnicas eran cosas misteriosas. Hoy aprendemos ya a
fabricarlas una tras otra, a base de los elementos quimicos y sin ayuda de procesos organicos.
La quimica moderna nos dice que tan pronto como se conoce la constitucién quimica de
cualquier cuerpo, este cuerpo puede integrarse a partir de sus elementos. Hoy estarnos
todavia muy lejos de conocer exactamente la constitucién de las sustancias organicas
superiores, los llamados cuerpos albuminoides, pero no hay absolutamente ninguna razén
para que no adquiramos, aunque sea dentro de varios siglos, este conocimiento y con ayuda
de él podamos fabricar albumina artificial. Y cuando lo consigamos, habremos conseguido
también producir la vida organica, pues la vida, desde sus formas mads bajas hasta las mas
altas, no es mas que la modalidad normal de existencia de los cuerpos albuminoides.

En todo caso, lo que si puede asegurarse es que, aunque yo fuese agndéstico, no podria dar a
la concepcion de la historia esbozada en este librito el nombre de "agnosticismo histérico".
Las gentes de sentimientos religiosos se reirian de mi, y los agndsticos me preguntarian,
indignados, si queria burlarme de ellos. Asi, pues, confio en que la "respetabilidad" britanica,
que en aleman se llama filisteismo, no se enfadara demasiado porque emplee en inglés,
como en tantos otros idiomas, el nombre de "materialismo histérico" para designar esa
concepcién de los derroteros de la historia universal que ve la causa final y la fuerza
propulsora decisiva de todos los acontecimientos histdricos importantes en el desarrollo
econdmico de la sociedad, en las transformaciones del modo de produccién y de cambio, en
la consiguiente divisidn de la sociedad en distintas clases y en las luchas de estas clases entre
si. (**)

(**) F. Engels. - Del socialismo utépico al socialismo cientifico. Afio 1877,

3. El materialismo francés y el materialismo inglés. Materialismo metafisico y
mecanicista

"En rigor y hablando en un sentido prosaico",® la llustracién francesa del siglo XVIIl v,

6 En 1845, C. Marx y F. Engels publicaron su obra "La sagrada familia o Critica de la critica critica, contra Bruno Bauer y
consortes", en la que criticaron los trabajos publicados por los hermanos Bauer (Bruno, Edgart y Egbert) y otros "jévenes hegelianos
de izquierda", tales como Faucher, Szeliga (seudénimo del oficial prusiano V. Zychlinski), etc., en la "Gaceta General literaria" que
los Bauer editaban en aquella época en Charlotemburgo.

La frase entre comillas y algunas otras que aparecen asi igualmente en la resefia de dicha obra, tales como "el Critico puro", "la



Filosofia y teoria de la Historia. Idealismo, Materialismo, Agnosticismo

concretamente, el materialismo francés, no fue solamente una lucha tanto contra las
instituciones politicas existentes como contra la religién y la teologia imperantes, sino
también y en la misma medida una lucha abierta y marcada contra la metafisica del siglo
XVIl y contra toda metafisica, especialmente contra la de Descartes, Malebranche. Spinoza
y Leibniz. Se oponia la filosofia a la metafisica, como Feuerbach, en su primera salida
resuelta contra Hegel, oponia a la embriagada especulacién la sobria filosofia. La metafisica
del siglo XVII, derrotada por la llustracién francesa y, concretamente, por el materialismo
francés del siglo XVIII, alcanzd su victoriosa y pletdrica restauracion en la filosofia alemana
y, especialmente, en la filosofia alemana especulativa del siglo XIX. Después que Hegel la
hubo fundido de un modo genial con toda la metafisica anterior y con el idealismo aleman,
instaurando un sistema metafisico universal, al ataque contra la teologia vino a corresponder
de nuevo, como en el siglo XVIII, el ataque contra la metafisica especulativa y contra toda
metafisica. Esta sucumbird ahora para siempre a la accidn del materialismo, ahora llevado a
su término por la labor misma de la especulacién y coincidente con el humanismo.

"Hablando en rigor y en un sentido prosaico”, existen dos direcciones del materialismo
francés, una de las cuales proviene de Descartes/mientras que la otra tiene su o rigen en
Locke. La segunda constituye, preferentemente, un elemento de la cultura francesa y
desemboca directamente en el socialismo. El primero, el materialismo mecdanico, se
confunde con las que propiamente podemos llamar las ciencias naturales francesas. Ambas
tendencias se entrecruzan, en el curso del desarrollo. En el materialismo francés
directamente entroncado con Descartes no tenemos por qué entrar en detalles aqui, como
tampoco en la escuela francesa de Newton ni en el desarrollo de las ciencias naturales
francesas, en general.

Bastara, pues, con decir lo siguiente:

En su fisica. Descartes habia conferido a la materia fuerza autocreadora y concebido el
movimiento mecdnico como obra de su vida. Y habia separado totalmente su fisica de su
metafisica. Dentro de su fisica, la Unica sustancia, el fundamento Unico del ser y del
conocimiento, es la materia.

El materialismo francés mecanico abrazdo el camino de la fisica de Descartes, en
contraposicion con su metafisica. Sus discipulos eran antimetafisicos de profesion, es decir,
fisicos.

Esta escuela comienza con el médico Leroy, alcanza su apogeo con el médico Cabanis y tiene
como centro a otro médico, Lametrie. Aln vivia Descartes cuando Leroy transfirié al alma
humana la construccion cartesiana del animal —algo parecido a lo que habria de hacer, en
el siglo XVIII, Lamettrie—, explicando el alma como una modalidad del cuerpo vy las ideas
como movimientos mecanicos. Leroy llegaba incluso a creer que Descartes habia guardado
en secreto su verdadera opinion. Descartes protestd contra eso. A fines del siglo XVIII.
Cabanis dio cima al materialismo cartesiano, con su obra titulada "Rapports du phisique et
du moral de ’lhomme".

El materialismo cartesiano sigue existiendo todavia hoy, en Francia. Obtiene sus grandes
éxitos en las ciencias naturales mecanicas, a las que menos podra echar en cara el
romanticismo el hablar en rigor y en un sentido prosaico.

La metafisica del siglo XVII, representada en Francia principalmente por Descartes, tuvo por
adversario desde su misma cuna al materialismo. Este se enfrentdé personalmente a
Descartes en la figura de Gassendi, el restaurador del materialismo epicureo. El materialismo
francés e inglés se hallé siempre unido por estrechos nexos a Demdcrito y Epicuro. Otra
antitesis era la que enfrentaba a la metafisica cartesiana con el materialista inglés Hobbes.
Gassendi y Hobbes triunfaron mucho después de morir sobre su adversario, en el momento

Critica", "el cura Critico", etc., corresponden a los aludidos trabajos que se comentan por Marx y Engels. (Pag. 4)
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mismo en que éste imperaba ya como una potencia oficial en todas las escuelas de Francia.

Observaba Voltaire que la indiferencia de los franceses del siglo XVIII ante las disputas de los
jesuitasy los jansenistas’ no se debia tanto a la filosofia como a las especulaciones financieras
de Law. Y asi, el colapso de la metafisica del siglo XVII sélo puede explicarse a base de la
teoria materialista del XVIIl en la medida en que se explica este mismo movimiento tedrico
partiendo de la conformacién practica de la vida francesa de aquel entonces. Vida orientada
hacia las exigencias directas del presente, hacia el goce del mundo y los intereses seculares,
hacia el mundo terrenal. A su practica antiteoldgica y antimetafisica, a su practica
materialista tenian necesariamente que corresponder teorias antiteoldgicas, antimetafisicas,
materialistas. La metafisica habia caido, practicamente, en el descrédito total. Aqui, sélo nos
interesa bosquejar brevemente la trayectoria tedrica.

En el siglo XVII, la metafisica (basta pensar en Descartes, Leibniz, etc.) aparecia todavia
mezclada con un contenido positivo, profano. Hizo descubrimientos en el campo de la
matematica, de la fisica y de otras ciencias determinadas, que parecian caer dentro de sus
ambitos. Esta apariencia quedd destruida ya a fin es del siglo XVIII. Las ciencias positivas se
habian separado de la metafisica, para trazarse sus orbitas propias e independientes. Toda
la riqueza metafisica habia quedado ya reducida a entes especulativos y a objetos celestiales,
precisamente en el momento en que las cosas terrenales comenzaban a absorber vy
concentrar todo el interés. La metafisica se habia vuelto insulsa. En el mismo afio en que
morian los ultimos grandes metafisicos franceses del siglo XVII, Malebranche y Arnauld,
venian al mundo Helvétius y Condillac.

El hombre que tedricamente hizo perder su crédito a la metafisica del siglo XVII y a toda
metafisica fue Pierre Bayle. Su arma era el escepticismo, forjado a base de las mismas
formulas mdgicas metafisicas. Su punto de partida, en un principio, fue la metafisica
cartesiana. Y asi como Feuerbach avanzé, combatiendo la teologia especulativa, hasta la
lucha contra la filosofia especulativa, precisamente porque supo reconocer en la
especulacién el ultimo puntal de la teologia, porque no tenia mas remedio que obligar a los
tedlogos a replegarse de la seudociencia sobre la fe tosca y repulsiva, asi también vemos
como la duda religiosa empujé a Bayle a la duda en la metafisica, que servia de punto de
apoyo a aquella fe. De aqui que sometiese a critica la metafisica, en toda su trayectoria
histérica. Se convirtié en su historiador, pero para describir la historia de su mente. Y refutd,
preferentemente, a Spinoza y Leibniz

Pierre Bayle, con la desintegracion escéptica de la metafisica, no sélo preparé en Francia la
acogida del materialismo y de la filosofia del sano sentido comun. Anuncidé, ademas, la
sociedad atea, que pronto comenzaria a existir, mediante la prueba de que podia existir una
sociedad en que todos fueran ateos, de que un ateo podia ser un hombre honrado y que lo
gue degrada al hombre no es el ateismo, sino la supersticidn y la idolatria.

Pierre Bayle fue, segln la expresion de un escritor francés, "el tltimo de los metafisicos en
el sentido del siglo XVIl y el primero de los fildsofos a la manera del XVIII".

Ademas de la refutacidn negativa de la teologia y de la metafisica del siglo XVII, se necesitaba
un sistema positivo, antimetafisico. Se necesitaba un libro que elevase a sistema vy
fundamentara tedricamente la practica de la vida de la época. La obra de Locke sobre el
“Origen del entendimiento humano" vino como anillo al dedo, del otro lado del Canal. Y fue
acogida con gran entusiasmo, como el invitado a quien se aguarda impacientemente.

Cabe preguntarse: éEs Locke, acaso, un discipulo de Spinoza? La Historia "profana" podria

7 Jansenistas, partidarios de la doctrina del obispo holandés Cornelius Jansen, quien interpretaba las tesis de San Agustin con
respecto a la gracia en el sentido de que el hombre, por causa del pecado original, se halla inclinado naturalmente hacia el mal y
que la salvacion de los elegidos se realiza por el sacrificio del Mediador, Jesucristo. A esta doctrina oponian los jesuitas la de la
"gracia santificante" suficiente para los que viviendo en el seno de la Iglesia cumplian sus mandamientos. (Pag.4)
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contestar:

El materialismo es un hijo innato de la Gran Bretafia. Ya el propio escolastico,®inglés Duns
Escoto se preguntaba "si la materia no podria pensar".

Para poder obrar este milagro, iba a refugiarse en la omnipotencia divina, es decir, obligaba
ala propia teologia a predicar el materialismo. Duns Escoto era, ademas, nominalista.’ Entre
los materialistas ingleses encontramos como elemento fundamental el nominalismo, que es,
en general, la primera expresion del materialismo.

El verdadero patriarca del materialismo inglés y de toda la ciencia experimental moderna es
Bacon. La ciencia de la naturaleza es, para él, la verdadera ciencia, y |a fisica sensorial la parte
mas importante de la ciencia de la naturaleza. Sus autoridades son, frecuentemente.
Anaxdagoras con sus homeomerias, y Demdcrito con sus atomos. Segun su doctrina, los
sentidos son infalibles y la fuente de todos los conocimientos. La ciencia es ciencia de la
experiencia, y consiste en aplicar un método racional a lo que nos ofrecen los sentidos. La
induccidn, el analisis, la comparacion, la observacién y la experimentacidn son las principales
condiciones de un método racional. Entre las cualidades innatas a la materia, la primera y
primordial es el movimiento, no sélo en cuanto a movimiento mecanico y matematico, sino,
mas aun, en cuanto impulso, espiritu de vida, fuerza de tensién o tormento —para emplear
la expresion de Jacobo B6hme— de la materia. Las formas primitivas de ésta son fuerzas
esenciales vivas, individualizadoras, inherentes a ella y que producen las diferencias
especificas.

En Bacon, como en su primer creador, el materialismo encierra todavia de un modo
candoroso los gérmenes de un desarrollo omnilateral. Es como si la materia riese en su
esplendor poético-sensorial a todo el hombre. En cambio, la doctrina aforistical® misma es
un hervidero de inconsecuencias teoldgicas.

En su ulterior desarrollo, el materialismo se hace unilateral. Hobbes es el sistematizador del
materialismo baconiano. La sensoriedad pierde su perfume, para convertirse en la
sensoriedad abstracta del gedmetra. El movimiento fisico se sacrifica al movimiento
mecdanico o matematico; la geometria es proclamada como la ciencia fundamental. El
materialismo se torna misdantropo. Y, para poder superar en su propio campo el espiritu
misantropico y descarnado, el materialismo tiene que matar su propia carne y hacerse
asceta. Se presenta como un ente intelectivo, pero desarrollando también la implacable
consecuencia del intelecto.

Hobbes habia sistematizado a Bacon, pero sin entrar a fundamentar mds a fondo su principio
fundamental, el origen de los conocimientos y las ideas partiendo del mundo de los sentidos.

Locke, en su ensayo sobre los origenes del entendimiento humano, fundamenta el principio
de Bacon y Hobbes.

Asi como Hobbes habia destruido los prejuicios teistas'! del materialismo baconiano, asi
también Collins, Dodwell. Coward, Hartley, Priestley, etc., echan por tierra la ultima barrera

8 Escolastica, la filosofia cristiana de la Edad Media que se basaba no sdlo en el raciocinio sino también en la tradicion religiosa
o filosofica y en los dictados de las Jerarquias o Concilios de la Iglesia, en orden a la defensa de la pureza del dogma frente a las
herejias nacientes. Por haber nacido de las lecciones de la escuela de los claustros e iglesias, tomd el nombre de escolastica, del
griego sjolé = escuela. Era la filosofia de las clases dominantes en la sociedad feudal, en la que aquélla se manifestaba como sierva
de la teologia. Su mision principal era mantener la sumision de los siervos a las Jerarquias eclesiasticas y feudales ya que tal "era la
voluntad de Dios". (Pag. 5)

9 Nominalismo. Segun Leibniz son nominalistas los que creen que, aparte las sustancias singulares, sélo existen puros nombres
y que, en consecuencia, eliminan la realidad de las cosas abstractas y universales. Posteriormente, el término se ha usado también
para designar la interpretacién convencionalista de la Fisica (Abbagnano). (Pag. 5)

10 Doctrina aforistica. Se refiere a la forma, por medio de aforismos, en que Bacon expresé sus ideas en su libro "Novum
Organum" sobre la naturaleza y el sefiorio del hombre sobre ella. (Abbagnano). (Pag. 5)

11 Teismo. Kant, en su "Critica de la razén pura" establecid la siguiente distincidon entre deismo y teismo: "El que admite sélo
una teologia trascendental es denominado deista; quien admite también una teologia natural, teista." Genéricamente se aplica a
los creyentes en Dios, por oposicidn al ateismo y asi lo utilizé ya Voltaire. (Pag.6)
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teoldgica del sensualismo lockeano. El teismo no es, por lo menos para el materialista, mas
gue un modo cdmodo e indolente de deshacerse de la religién.

La diferencia entre el materialismo francés y el materialismo inglés es la diferencia que media
entre ambas nacionalidades. Los franceses dotaron al materialismo inglés de espiritu, de
carne y sangre, de elocuencia. Le infundieron el temperamento y la gracia que aln no tenia.
Lo civilizaron.

Una combinacién del materialismo cartesiano y del materialismo inglés la encontramos en
las obras de Lamettrie. Este utiliza hasta en sus detalles la fisica de Descartes. Su ‘L’homme
machine" es un desarrollo que parte del prototipo cartesiano del animal-maquina. En el
"Systéme de la nature" de Holbach, la parte fisica reside también en la combinacion del
materialismo francés y el inglés, lo mismo que la parte moral descansa, esencialmente, sobre
la moral de Helvétius. El materialista francés que todavia guarda la mayor relacién con la
metafisica, razon por la cual le tributa un elogio Hegel, Robinet ("De la nature") se remite
expresamente a Leibniz.

No es necesario que hablemos de Volney, Dupuis, Diderot, etc., como tampoco de los
fisidcratas, después de haber puesto de relieve cémo el materialismo francés tiene su doble
ascendencia en la fisica cartesiana y en el materialismo de los ingleses y de haber sefialado
la antitesis que el materialismo francés representa con respecto a la metafisica del siglo XVII
a la metafisica de Descartes, Spinoza, Malebranche y Leibniz. Antitesis que sélo podian echar
de ver los alemanes a partir del momento en que ellos mismos abrazaron una posicion
antitética frente a la metafisica especulativa. (*)

(*) C. Marx y F. Engels. - La Sagrada Familia. Afio 1845.

Asi se expresaba Carlos Marx hablando de los origenes britdnicos del materialismo moderno.
Y si a los ingleses de hoy dia no | es hace mucha gracia este homenaje que Marx rinde a sus
antepasados, lo sentimos por ellos. Pero es innegable, a pesar de todo, que Bacon, Hobbes y
Locke fueron los padres de aquella brillante escuela de materialistas franceses que, pese a
todas las derrotas que los alemanes y los ingleses infligieron por mar y por tierra a Francia,
hicieron del siglo XVIII un siglo eminentemente francés; y esto, mucho antes de aquella
revolucion francesa que corond el final del siglo y cuyos resultados todavia hoy nos estamos
esforzando nosotros por aclimatar en Inglaterra y en Alemania. (**)

(**) F. Engels. - Del socialismo utépico al socialismo cientifico. Afio 1875.

El materialismo del siglo pasado era predominantemente mecdnico, porque por aquel
entonces la mecanica, y, ademas, sélo la de los cuerpos sélidos —celestes y terrestres—, en
una palabra, la mecanica de la gravedad, era, de todas las Ciencias Naturales, la Unica que
habia llegado en cierto modo a un punto de remate. La Quimica sélo existia bajo una forma
infantil, flogistica.'? La Biologia estaba todavia en mantillas; los organismos vegetales y
animales soélo se habian investigado muy a bulto y se explicaban por medio de causas
puramente mecdnicas; para los materialistas del siglo XVIIl, el hombre era lo que para
Descartes el animal: una maquina. Esta aplicacién exclusiva del rasero de la mecdnica a
fendmenos de naturaleza quimica y organica en los que, aunque rigen las leyes mecanicas,
éstas pasan a segundo plano ante otras superiores a ellas, constituia una de las limitaciones
especificas, pero inevitables, de su época, del materialismo cldsico francés.

La segunda limitacion especifica de este materialismo consistia en su incapacidad para
concebir el mundo como un proceso, como una materia sujeta a desarrollo histdrico. Esto
correspondia al estado de las Ciencias Naturales por aquel entonces y al modo metafisico, es
decir, antidialéctico, de filosofar que con él se relacionaba. Sabiase que la naturaleza se
hallaba sujeta a perenne movimiento. Pero, segln las ideas dominantes en aquella época,

12 Flogistica. Antes del descubrimiento del oxigeno, la teoria "flogistica" explicaba el proceso de la combustién por la existencia
de un supuesto cuerpo que se escapaba del cuerpo en ignicidn, y al que se daba el nombre de "flogisto". (Pag. 6)
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este movimiento giraba no menos perennemente en un sentido circular, razén por la cual no
se movia nunca de sitio, engendraba siempre los mismos resultados. Por aquel entonces,
esta idea era inevitable. La teoria kantiana acerca de la formacion del sistema solar acababa
de formularse y se la consideraba todavia como una mera curiosidad. La historia del
desarrollo de la Tierra, la geologia, era aun totalmente desconocida y todavia no podia
establecerse cientificamente la idea de que los seres animados que hoy viven en la naturaleza
son el resultado de un largo desarrollo, que va desde lo simple a lo complejo. La concepcidn
antihistorica de la naturaleza era, por tanto, inevitable. Esta concepcidon no se les puede echar
en cara a los fildsofos del siglo XVIII, tanto menos por cuanto aparece también en Hegel. En
éste, la naturaleza, como mera "enajenacion" de la idea, no es susceptible de desarrollo en
el tiempo, pudiendo sélo desplegar su variedad en el espacio, por cuya razéon exhibe conjunta
y simultaneamente todas las fases del desarrollo que guarda en su seno y se halla condenada
a la repeticién perpetua de los mismos procesos. Y este contrasentido de una evolucién en
el espacio, pero al margen del tiempo —factor fundamental de toda evolucion—, se lo cuelga
Hegel a la naturaleza precisamente en el momento en que se habian formado la Geologia, la
Embriologia, la Fisiologia vegetal y animal y la Quimica organica, y cuando por todas partes
surgian, sobre la base de estas nuevas ciencias, atisbos geniales (por ejemplo, los de Goethe
y Lamarck) de la que mas tarde habia de ser teoria de la evolucidn. Pero el sistema lo exigia
asiy, en gracia a él, el método tenia que hacerse traicion a si mismo.

Esta concepcidon antihistérica imperaba también en el campo de la historia. Aqui, la lucha
contra los vestigios de la Edad Media tenia cautivas todas las miradas. La Edad Media era
considerada como una simple interrupcidn de la Historia por un estado milenario de barbarie
general: los grandes progresos de la Edad Media, la expansién del campo cultural europeo,
las grandes naciones viables que habian ido formandose unas junto a otras durante este
periodo y, finalmente, los enormes progresos técnicos de los siglos XIV y XV, nada de esto se
veia. Este criterio hacia imposible, naturalmente, penetrar con una visidn racional en la gran
concatenacidn histdrica vy, asi, la historia se utilizaba, a lo sumo, como una coleccién de
ejemplos e ilustraciones para uso de filésofos.

Cierto es que Feuerbach no pudo asistir todavia en vida a los tres descubrimientos decisivos:
el de la célula, el de la transformacidén de la energia y el de la teoria de la evolucidn, que lleva
el nombre de Darwin.

No tuvo, pues, Feuerbach la culpa de que no se pusiese a su alcance la concepcion histdrica
de la naturaleza, concepcién que ahora ya es factible y que supera toda la unilateralidad del
materialismo francés.

En segundo lugar, Feuerbach, tiene toda la razén cuando dice que aunque el materialismo
puramente naturalista es "el cimiento sobre el que descansa el edificio del saber humano, no
constituye el edificio mismo". En efecto, el hombre no vive solamente en la naturaleza, sino
gue vive también en la sociedad humana, y ésta posee igualmente la historia de su evolucién
y su ciencia, ni mas ni menos que la naturaleza. Tratabase, pues, de poner en armonia con la
base materialista, reconstruyéndola sobre ella, la ciencia de la sociedad; es decir, el conjunto
de las llamadas ciencias histéricas y filosoficas. (*)

(*) F. Engels. - Ludwig Feuerbach y el fin de la filosofia clasica alemana. Afio 1886.

4. Entronque del materialismo francés con el socialismo y el comunismo

Asi como el materialismo cartesiano va a parar a la verdadera ciencia de la naturaleza, la
otra tendencia del materialismo francés viene a desembocar directamente en el socialismo
y en el comunismo.

No hace falta tener una gran perspicacia para darse cuenta del necesario entronque que
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guardan con el socialismo y el comunismo las doctrinas materialistas sobre la bondad
originaria y la capacidad intelectiva igual de los hombres, sobre la fuerza todopoderosa de la
experiencia, el habito, la educacién, la influencia de las circunstancias externas sobre el
hombre, la alta importancia de la industria, la legitimidad del goce, etc. Si el hombre forma
todos sus conocimientos, sus sensaciones, etc., a base del mundo de los sentidos y de la
experiencia dentro de este mundo, de lo que se trata es, consiguientemente, de organizar el
mundo empirico de tal modo que el hombre experimente y se asimile en él lo
verdaderamente humano, que se experimente a si mismo en cuanto hombre. Si el interés
bien entendido es el principio de toda moral, lo que importa es que el interés privado del
hombre coincida con el interés humano. Si el hombre no goza de libertad en sentido
materialista, es decir, si es libre, no por la fuerza negativa de poder evitar esto y aquello sino
por el poder positivo de hacer valer su verdadera individualidad, no deberdn castigarse los
crimenes en el individuo, sino destruir las raices antisociales del crimen y dar a cada cual el
margen social necesario para exteriorizar de un modo esencial su vida. Si el hombre es
formado por las circunstancias, serd necesario formar las circunstancias humanamente. Si el
hombre es social por naturaleza, desarrolla su verdadera naturaleza en el seno de la sociedad
y solamente alli, razén por la cual debemos medir el poder de su naturaleza no por el poder
del individuo concreto, sino por el poder de la sociedad.

Estas tesis y otras parecidas las encontramos casi al pie de la letra ya en los materialistas
franceses mas antiguos. No es éste el lugar indicado para detenerse a enijuiciarlas.
Caracteristico de la tendencia socialista del materialismo es la Apologia del vicio de
Mandeville, discipulo inglés de Locke, mads viejo que éste. Mandeville demuestra que, en la
actual sociedad, los vicios son indispensables y ttiles. Lo que no es, por cierto, una apologia
de la sociedad actual...

Fourier parte directamente de la doctrina de los materialistas franceses. Los babouvistas
eran materialistas toscos y sin civilizar, pero también el comunismo francés desarrollado data
directamente del materialismo francés. Este retorna, en efecto, a su tierra natal, a Inglaterra,
bajo la forma que le habia dado Helvétius. Bentham erige sobre la moral de Helvétius su
sistema del interés bien entendido, del mismo modo que Owen, partiendo de Bentham,
sienta las bases del comunismo inglés. Desterrado en Inglaterra, el francés Cabet es
estimulado por las ideas comunistas alli imperantes y, de vuelta a Francia, se convierte en el
representante mads popular, aun cuando el mas superficial, del comunismo. Los comunistas
franceses mas cientificos, Dézamy, Gay y otros, desarrollan, al igual que Owen, la doctrina
del materialismo como la teoria del humanismo real y la base légica del comunismo. (*)

(*) C. Marx y F. Engels. - .- La Sagrada familia. Afio 1845.

5. La practica. El moderno materialismo

La falla fundamental de todo el materialismo precedente (incluyendo el de Feuerbach) reside
en que sélo capta la cosa (Gegenstand), la realidad, lo sensible, bajo la forma del objeto
(Objekt) o de la contemplacion (Anschauung), no como actividad humana sensorial, como
practica; no de un modo subjetivo. De ahi que el lado activo fuese desarrollado de un modo
abstracto, en contraposicidon al materialismo, por el idealismo, el cual, naturalmente, no
conoce la actividad real, sensorial, en cuanto tal. Feuerbach aspira a objetos sensibles,
realmente distintos de los objetos conceptuales, pero no concibe la actividad humana misma
como una actividad objetiva (gegenstandliche). Por eso, en La esencia del cristianismo, sélo
se considera como auténticamente humano el comportamiento tedrico y, en cambio, la
practica sélo se capta y se plasma bajo su sucia forma judia de manifestarse. De ahi que
Feuerbach no comprenda la importancia de la actividad "revolucionaria", de la actividad
“critico-practica".(1)
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El problema de si puede atribuirse al pensamiento humano una verdad objetiva no es un
problema tedrico, sino un problema practico. Es en la practica donde el hombre debe
demostrar la verdad, es decir, la realidad y el poder, la terrenalidad de su pensamiento. La
disputa en torno a la realidad o irrealidad del pensamiento —aislado de la practica— es un
problema puramente escolastico.(2)

La teoria materialista del cambio de las circunstancias y de la educacién olvida que las
circunstancias las hacen cambiar los hombres y que el educador necesita, a su vez, ser
educado. Tiene, pues, que distinguir en la sociedad dos partes, una de las cuales se halla
colocada por encima de ella.

La coincidencia del cambio de las circunstancias con el de la actividad humana o cambio de
los hombres mismos, sélo puede concebirse y entenderse racionalmente como practica
revolucionaria.(3)

Feuerbach no se da por satisfecho con el pensamiento abstracto y recurre a la
contemplacion; pero no concibe lo sensorial como actividad sensorial-humana practica. (5)

Toda vida social es esencialmente practica. Todos los misterios que inducen a la teoria al
misticismo encuentran su solucidn racional en la practica humana y en la comprension de
esta practica.(8)

Lo mas a que puede llegar el materialismo contemplativo, es decir, el que no concibe lo
sensorial como una actividad practica, es a contemplar a los diversos individuos sueltos y a
la sociedad civil.(9)

El punto de vista del materialismo antiguo es la sociedad civil; el del materialismo moderno,
la sociedad humana o la humanidad social.(10) (*)

(*) C. Marx. - Tesis a Feuerbach. Afio 1845. (Los nimeros entre paréntesis se refieren a los de las Tesis correspondientes.)

La comprensién del total error por inversién del anterior idealismo aleman llevé
necesariamente al materialismo, pero, cosa digna de observarse, no al materialismo
meramente metafisico y exclusivamente mecanicista del siglo XVIII. Frente a la simplista
recusacion ingenuamente revolucionaria de toda la historia anterior, el moderno
materialismo ve en la historia el proceso de evolucién de la humanidad, descubrir las leyes
de cuyo movimiento es su tarea. Frente a la concepcién de la naturaleza como un todo
inmutable de cuerpos celestes que se mueven en estrechas érbitas, como habia ensefiado
Newton, y de inmutables especies de seres organicos, como lo habia ensefiado Linneo, el
actual materialismo relne los nuevos progresos de la ciencia de la naturaleza, seglin los
cuales también la naturaleza tiene su historia en el tiempo, los cuerpos celestes y las especies
de organismos, que los habitan cuando las circunstancias son favorables, nacen y perecen, y
los ciclos y odrbitas, cuando de verdad existen, tienen dimensiones infinitamente mas
gigantescas. En los dos casos es este materialismo sencillamente dialéctico, y no necesita
filosofia alguna que esté por encima de las demas ciencias. Desde el momento en que se
presenta a cada ciencia la exigencia de ponerse en claro acerca de su posicion en la conexién
total de las cosas y del conocimiento de las cosas, se hace precisamente superflua toda
ciencia de la conexidon total. De toda la anterior filosofia no subsiste al final con
independencia mas que la doctrina del pensamiento y de sus leyes, la légica formal y la
dialéctica. Todo lo demds queda absorbido por la ciencia positiva de la naturaleza y de la
historia. (**)

(**) F. Engels. - Anti-Diihring. Afio 1877-78.

Los esquemas ldgicos no pueden referirse sino a formas de pensamiento; pero aqui no se
trata sino de las formas del ser, del mundo externo, y el pensamiento no puede jamas
obtener e inferir esas formas de si mismo, sino sélo del mundo externo. Con lo que se invierte
enteramente la situacién: los principios no son el punto de partida de la investigacion, sino
su resultado final, y no se aplican a la naturaleza y a la historia humana sino que se abstraen
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de ellas, no es la naturaleza ni el reino del hombre los que se rigen segun los principios, sino
gue éstos son correctos en la medida en que concuerdan con la naturaleza y con la historia.
Esta es la Unica concepcién materialista del asunto. (**)

(**) F. Engels. - Anti-Diihring. Afio 1877-78.

6. Prejuicios contra el materialismo

El hecho es que Starcke hace aqui una concesidon imperdonable —aunque tal vez
inconsciente— a ese tradicional prejuicio de filisteo, establecido po r largos afios de
calumnias clericales, contra el nombre de materialismo. El filisteo entiende por materialismo
la glotoneria y la borrachera, la codicia, el placer de la carne, la vida regalona, el ansia de
dinero, la avaricia, la avidez, el afan de lucro y las estafas bursatiles; en una palabra: todos
esos vicios sucios a los que él rinde un culto secreto; y por idealismo, la fe en la virtud, en el
amor al préjimo y, en general, en un "mundo mejor", de la que baladronea ante los demasy
en la que él mismo sdlo cree, a lo sumo, mientras atraviesa por esa resaca o postracién que
sigue a sus excesos "materialistas" habituales, acompafidndose con su cancion favorita;
"é¢Qué es el hombre? Mitad bestia, mitad angel". (***)

(***) F. Engels. - Ludwig Feuerbach y el fin de la filosofia clasica alemana. Afio 1886.
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CAPITULO Il

EL MATERIALISMO DIALECTICO. (LA DIALECTICA MATERIALISTA)

1. La Dialéctica en la Antigiiedad. La Dialéctica y el pensamiento metafisico

Mientras tanto, junto con la filosofia francesa del siglo XVIII y posteriormente a ella, habia
surgido la moderna filosofia alemana, para encontrar en Hegel su cierre y conclusién. Su
mayor mérito, fue recoger de nuevo la dialéctica como forma suprema del pensamiento. Los
antiguos fildsofos griegos fueron todos innatos dialécticos espontaneos vy, la cabeza mas
universal de todos ellos, Aristételes, ha investigado incluso las formas mas esenciales del
pensamiento dialéctico. La filosofia moderna, en cambio, aunque también ella tenia
brillantes representantes de la dialéctica (por ejemplo. Descartes y Spinoza), habia
cristalizado cada vez mas, por la influencia inglesa, en el modo de pensar llamado metafisico,
el cual dominé también casi exclusivamente a los franceses del siglo XVIII, por lo menos en
sus trabajos especificamente filosoficos. Fuera de la filosofia estrictamente dicha, ellos
también eran capaces de suministrar obras maestras de la dialéctica; bastara con recordar El
sobrino de Rameau, de Diderot, y el Tratado sobre el origen de la desigualdad entre los
hombres, de Rousseau. Vamos a limitarnos aqui a indicar lo esencial de ambos métodos de
pensamiento; mas tarde volveremos a tratar detalladamente este tema.

Cuando sometemos a la consideracion del pensamiento la naturaleza o la historia humana,
o nuestra propia actividad espiritual, se nos ofrece, por de pronto, la estampa de un infinito
entrelazamiento de conexiones e interacciones, en el cual nada permanece siendo lo que
era, ni como era ni donde era, sino que todo se mueve, se transforma, deviene y perece. Esta
concepcién del mundo, primaria e ingenua, pero correcta en cuanto a la cosa, es la de la
antigua filosofia griega y ha sido claramente formulada por vez primera por Heraclito: todo
es y no es, pues todo fluye, se encuentra en constante modificaciéon, sumido en constante
devenir y perecer. Pero esta concepcion, por correctamente que capte el caracter general
del cuadro del conjunto de los fendmenos, no basta para explicar las particularidades de que
se compone aquel cuadro total y, mientras no podamos hacer esto, no podremos tampoco
estar en claro sobre el cuadro de conjunto. Para conocer esas particularidades tenemos que
arrancarlas de su conexion natural o histdrica y estudiar cada una de ellas desde el punto de
vista de su constitucion, de sus particulares causas y efectos, etc. Esta es, por de pronto, la
tarea de la ciencia de la naturaleza y de la investigacion histérica, ramas de la investigacion
gue por muy buenas razones no ocuparon entre los griegos de la era clasica sino un lugar
subordinado, puesto que su primera obligacidon consistia en acarrear y reunir material. Los
comienzos de la investigacion exacta de la naturaleza han sido desarrollados por los griegos
del periodo alejandrino y, mas tarde, en la Edad Media, por los drabes; pero una verdadera
ciencia de la naturaleza no data propiamente sino de la segunda mitad del siglo XV y, a partir
de entonces, ha hecho progresos con velocidad siempre creciente. La descomposicién de la
naturaleza en sus partes particulares, el aislamiento de los diversos procesos y objetos
naturales en determinadas clases especiales, la investigacion del interior de los cuerpos
organicos segun sus muy diversas conformaciones anatémicas, fue la condicién fundamental
de los progresos gigantescos que nos han aportado los Ultimos cuatrocientos afios al
conocimiento de la naturaleza. Pero todo ello nos ha legado también la costumbre de
concebir las cosas y los procesos naturales en su aislamiento, fuera de la gran conexién de
conjunto. No en su movimiento, por tanto, sino en su reposo; no como entidades
esencialmente cambiantes, sino como subsistencias firmes: no en su vida, sino en su muerte.
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Y al pasar ese modo de concepcion de la ciencia natural a la filosofia, como ocurrié por obra
de Bacon y Locke, cred en ella la especifica limitacién de pensamiento de los ultimos siglos,
el modo metafisico de pensar.

Para el metafisico, las cosas y sus imagenes mentales, los conceptos, son objetos de
investigacion dados de una vez para siempre, aislados, uno tras otro y sin necesidad de
contemplar el otro, firmes, fijos y rigidos. El metafisico piensa segun rudas contraposiciones
sin mediacion: su lenguaje es "si, si", y "no, no", que todo lo que pasa de eso, del mal espiritu
procede. Para él, toda cosa existe o no existe: una cosa no puede ser al mismo tiempo ella
misma y algo diverso. Lo positivo y lo negativo se excluyen lo uno a lo otro de un modo
absorto: la causa y el efecto se encuentran del mismo modo en rigida contraposicién. Este
modo de pensar nos resulta a primera vista muy plausible porque es el del llamado sano
sentido comun. Pero el sano sentido comun, por apreciable compafiero que sea en el
doméstico dominio de sus cuatro paredes, experimenta asombrosas aventuras en cuanto
gue se arriesga por el ancho mundo de la investigacidn, y el modo metafisico de pensar,
aunque también estd justificado y es hasta necesario en esos anchos territorios, de diversa
extensién segun la naturaleza de la cosa, tropieza sin embargo siempre, antes o después, con
una barrera mas alld de la cual se hace unilateral, limitado, abstracto, y se pierde en
irresolubles contradicciones, porque atendiendo a las cosas pierde su conexién, atendiendo
a su ser pierde su devenir y su perecer, atendiendo a su reposo se olvida de su movimiento:
porque los arboles no le dejan ver el bosque. Para casos cotidianos sabemos, por ejemplo, y
podemos decir con seguridad si un animal existe o no existe; pero si llevamos a cabo una
investigacion mas detallada, nos damos cuenta de que un asunto asi es a veces sumamente
complicado, como saben muy bien, por ejemplo, os juristas que en vano se han devanado los
sesos por descubrir un limite racional a partir del ¢jal la muerte dada al nifio en el seno
materno sea homicidio; no menos imposible es precisar el momento de la muerte, pues la
filosofia ensefia que la muerte no es un acaecimiento instantdneo y dado de una vez, sino un
proceso de mucha duracion. Del mismo modo es todo ser organico en cada momento el
mismo y no lo es; en cada momento esta elaborando sustancia tomada de fuera y eliminando
otra; en todo momento mueren células de su cuerpo y se forman otras nuevas; tras un
tiempo mds o menos largo, la materia de ese cuerpo se ha quedado completamente
renovada, sustituida por otros atomos de materia, de modo que todo ser organizado es al
mismo tiempo el mismo y otro diverso. También descubrimos con un estudio mas atento que
los dos polos de una contraposicién, como positivo y negativo, son tan inseparables el uno
del otro como contrapuestos el uno al otro y que, a pesar de toda su contra posicion, se
interpretan el uno al otro: también descubrimos que causa y efecto son representaciones
gue no tienen validez como tales, sino en la aplicacién a cada caso particular, y que se funden
en cuanto contemplamos el caso particular en su conexién general con el todo del mundo, y
se disuelven en la concepcién de la alteracion universal, en la cual las causas y los efectos
cambian constantemente de lugar, y lo que ahora o aqui es efecto, alli o entonces es causa,
y viceversa.

Todos estos hechos y métodos de pensamiento encajan mal en el marco del pensamiento
metafisico. Para la dialéctica, en cambio, que concibe las cosas y sus reflejos conceptuales
esencialmente en su conexion, en su encadenamiento, su movimiento, su origen y su
perecer, hechos como los indicados son otras tantas confirmaciones de sus propios
procedimientos. La naturaleza es la piedra de toque de la dialéctica, y tenemos que reconocer
gue la ciencia moderna ha su ministrado para esa prueba un material sumamente rico y en
constante acumulacidon, mostrando asi que, en ultima instancia, la naturaleza procede
dialéctica y metafisicamente. (*)

(*) F. Engels. - Anti-Diihring. Afio 1877-78.
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2. El método "absoluto" y la dialéctica hegeliana.

Cuando, partiendo de las manzanas, las peras y las fresas reales, me formo la representacion
general de "fruta" y cuando, yendo mas alla, me imagino que mi representacion abstracta,
"la fruta", obtenida de las frutas reales, es algo existente fuera de mi, mas aun, el verdadero
ser de la pera, de la manzana, etc., explico —especulativamente hablando— "la fruta" como
la "sustancia" de la pera, de la manzana, de la almendra, e.tc. Digo, por tanto, que lo esencial
de la pera no es el ser pera ni lo esencial de la manzana el ser manzana. Que lo esencial de
estas cosas no es su existencia real, apreciable a través de los sentidos, sino el ser abstraido
por mi de ellas y a ellas atribuido, el ser de mi representacion, o sea "la fruta". Considero, al
hacerlo asi, la manzana, la pera, la almendra, etc., como simples modalidades de existencia,
como modos "de la fruta". Es cierto que mi entendimiento finito, basado en los sentidos,
distingue una manzana de una pera y una pera de una almendra, pero mi razén especulativa
considera esta diferencia sensible como algo no esencial e indiferente. Ve en la manzana lo
mismo que en la peray en la pera lo mismo que en la almendra, a saber: "la fruta". Las frutas
reales y especificas sélo se consideran ya como frutas aparentes, cuyo verdadero ser es "la
sustancia, "la fruta".

Por este camino no se llega a una riqueza especial de determinaciones. El mineralogista
cuya ciencia se limitara a saber que todos los minerales son, en rigor, el mineral, seria un
mineralogista en su imaginacién. Pues bien, el mineralogista especulativo nos predica en
todo mineral "el mineral", y su ciencia se limita a repetir esta palabra tantas veces cuantos
minerales reales hay.

Por tanto, la especulacién, que convierte las diversas frutas reales en una "fruta" de la
abstraccién, en la "fruta", tiene necesariamente, para poder llegar a la apariencia de un
contenido real, que intentar de cualquier modo retrotraerse de la "fruta", de la sustancia, a
las diferentes frutas reales profanas, a la pera, a la manzana, a la almendra, etc... Y todo lo
que tiene de facil llegar, partiendo de las frutas reales, a la representacion abstracta "la
fruta", lo tiene de dificil engendrar, partiendo de la representacion abstracta "la fruta", las
frutas reales. Y, mas que dificil, es imposible arribar, partiendo de una abstraccién, a lo
contrario de la abstraccién, a menos que abandonemos ésta.

Por eso el fildsofo especulativo abandona la abstraccion de la "fruta”, pero la abandona de
un modo especulativo, mistico, es decir, aparentando no abandonarla. En realidad, por
tanto, sdlo en apariencia se sobrepone a la abstraccién. Razona, sobre poco mds o menos,
del siguiente modo:

Si la manzana, la pera, la almendra y la fresa no son otra cosa que "la sustancia"”, "la fruta",
cabe preguntarse: écomo es que "la fruta" se me presenta unas vece s como manzana y otras
veces como pera o como almendra: de donde proviene esta apariencia de variedad, que tan
sensiblemente contradice a mi intuicién especulativa de la unidad, de "la sustancia", de "la
fruta"?

Proviene, contesta el filésofo especulativo, de que "la fruta" no es un ser muerto,
indiferenciado, inerte, si no un ser vivo, diferenciado, dinamico. La diferencia entre las frutas
profanas no es importante solamente para mi entendimiento sensible, sino que lo es también
para "la fruta" misma, para la razén especulativa. Las diferentes frutas profanas son otras
tantas manifestaciones de vida de la "fruta una", cristalizaciones plasmadas por “la fruta"
misma. En la manzana, por ejemplo, cobra "la fruta" existencia manzanistica, en la pera,
existencia peristica. No debemos, pues, decir ya, como deciamos desde el punto de vista de
la sustancia, que la pera es "la fruta", que la manzana, la almendra, etc., es "la fruta", sino
que "la fruta" se presenta como pera, como manzana o como almendra, y las diferencias que
separan entre si a la manzana de la almendra o de la pera son precisamente autodistinciones
entre "la fruta" misma, que hacen de los frutos especificos otras tantas fases distintas en el
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proceso de vida de "la fruta". "La fruta" no es ya, por tanto, una unidad carente de contenido,
indiferenciada, sino que es la unidad como "totalidad" de las frutas, que forman una "serie
organicamente estructurada". En cada fase de esta serie cobra "la fruta" una existencia mas
desarrollada y mas acusada, hasta que, por ultimo, como la "sintesis" de todas las frutas es,
al mismo tiempo, la unidad viva que contiene, disuelta en si, cada una de las frutas, a la par
gue la engendra de su propio se no, del mismo modo que, por ejemplo, todos los miembros
del cuerpo se disuelven constantemente en la sangre, a la par que son constantemente
engendrados por ella.

Como vemos, si la religion cristiana sélo conoce una encarnacidon de Dios, la filosofia
especulativa conoce tantas encarnaciones cuantas cosas hay, como lo revela el hecho de que
en cada fruta vea una encarnacién de la sustancia, de la fruta absoluta. Lo que
fundamentalmente interesa a la filosofia especulativa es, por tanto, el engendrar la
existencia de los frutos reales profanos y el decir de un modo misterioso que hay manzanas,
peras, almendras y pasas. Pero las manzanas, las peras, las almendras y las pasas con que
volvemos a encontrarnos en el mundo especulativo no son mas que seudomanzanas,
seudoperas, seudoalmendras y seudopasas, pues son momentos vitales de "la fruta ", de
este ser intelectivo abstracto y, por tanto, en si mismas, seres intelectivos abstractos. Lo
gue, por consiguiente, nos alegra en la especulacion es volver a encontrarnos con todas las
frutas reales, pero como frutas dotadas de una significacién mistica mas alta, que brotan del
éter de nuestro cerebro, y no del suelo material, que son encarnaciones de "la fruta ", del
sujeto absoluto. Cuando, por tanto, retornamos de la abstraccidn, del ser intelectivo
sobrenatural, "la fruta", a las frutas naturales, lo que hacemos, por el contrario, es atribuir
también a las frutas naturales un significado sobrenatural y convertirlas en puras
abstracciones.

Lo que fundamentalmente nos interesa es, cabalmente, poner de manifiesto la unidad de "la
fruta" en todas estas sus manifestaciones vitales, la manzana, la pera, la almendra, es decir,
la conexién mistica entre estas frutas, y cdmo en cada una de ellas se realiza gradual y
necesariamente "la fruta", como, por ejemplo, progresa de su existencia, c6mo pasa a su
existencia en cuanto almendra. El valor de las frutas profanas no consiste ya tampoco, por
consiguiente, en sus cualidades naturales, sino en su cualidad especulativa, gracias a la cual
ocupa un lugar determinado en el proceso vital "de la fruta absoluta".

El hombre vulgar y corriente no cree decir nada extraordinario cuando dice que hay
manzanas y peras. Pero el filésofo, cuando expresa estas existencias de un modo
especulativo, ha dicho algo extraordinario. Ha obrado un milagro, ha engendrado del seno
del ser intelectivo irreal "la fruta" los seres naturales reales manzana, pera, etc.; es decir, ha
creado estas frutas del seno de su propio intelecto abstracto, que se representa como un
sujeto absoluto fuera de si, y aqui concretamente como "la fruta", y en cada existencia que
expresa lleva a cabo un acto de creacién.

Huelga decir que el filésofo especulativo sélo obra esta continua creacién al deslizar como
determinaciones inventadas por él cualidades generalmente conocidas de la manzana, la
pera, etc., con que se encuentra en la intuicion real, dando los nombres de las cosas reales a
lo que sdlo puede crear el intelecto abstracto, a las fdrmulas abstractas del intelecto; y, por
ultimo, explicando su propia actividad, mediante la que él pasa de la representacion
manzana a la representacion pera, como la autoactividad del sujeto absoluto, de "la fruta".

Esta operacion se llama, en la terminologia especulativa, concebir la sustancia como sujeto,
como proceso interior, como persona absoluta, concepcion que forma el caracter esencial
del método hegeliano. (*)

(*) C. Marx y F. Engels. - La Sagrada Familia. Afio 1845.
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Todo lo que existe, todo lo que vive sobre la tierra y bajo el agua, no existe y no vive sino en
virtud de un movimiento cualquiera. Asi, el movimiento de la historia crea las relaciones
sociales, el movimiento de la industria nos proporciona los productos industriales, etc.

Asi como por medio de la abstraccion transformamos toda cosa en categoria légica, de igual
modo basta hacer abstraccion de todo rasgo distintivo de los diferentes movimientos para
llegar al movimiento en estado abstracto, al movimiento puramente formal, a la férmula
puramente logica del movimiento. Y si en las categorias ldgicas se encuentra la sustancia de
todas las cosas, en la férmula ldgica del movimiento se cree haber encontrado el método
absoluto, que no sélo explica cada cosa, sino que implica ademas el movimiento de las cosas.

De este método absoluto habla Hegel en los términos siguientes:

"El método es la fuerza absoluta, Unica, suprema, infinita, a la que ningun objeto puede
oponer resistencia; es la tendencia de la razén a encontrarse y reconocerse a si misma
en cada cosa." (Ldgica, t. lll)

Si cada cosa se reduce a una categoria légica, y cada movimiento, cada acto de produccion al
método, de aqui se infiere naturalmente que cada conjunto de productos y de produccion
de objetos y de movimiento, se reduce a una metafisica aplicada. Lo que Hegel ha hecho para
la religidn, el derecho, etc., el sefior Proudhon pretende hacerlo para la economia politica.

éQué es, pues, este método absoluto? La abstraccidén del movimiento. ¢Qué es la abstraccion
del movimiento? El movimiento en estado abstracto. ¢Qué es el movimiento en estado
abstracto? La férmula puramente légica del movimiento o el movimiento de la razén pura.
¢éEn qué consiste el movimiento de la razén pura? En situarse en si misma, oponerse a si
misma y combinarse consigo misma, en formularse como tesis, antitesis y sintesis, o bien en
afirmarse, negarse y negar su negacion.

¢Como hace la razén para afirmarse, para presentarse en forma de una categoria
determinada? Esto ya es cosa de la razon misma y de sus apologistas.

Pero una vez que la razén ha conseguido situarse en si misma como tesis, este pensamiento,
opuesto a si mismo, se desdobla en dos pensamientos contradictorios, el positivo y el
negativo, el si y el no. La lucha de estos dos elementos antagdnicos, comprendidos en la
antitesis, constituye el movimiento dialéctico. El si, se convierte en no, el no se convierte en
si, el si pasa a ser a lavez si y no, el no es a la vez no vy si, los contrarios se equilibran, se
neutralizan, se paralizan reciprocamente. La fusién de estos dos pensamientos
contradictorios constituye un pensamiento nuevo, que es su sintesis. Este pensamiento
nuevo vuelve a desdoblarse en dos pensamientos contradictorios que se funden a su vez en
una nueva sintesis. De este proceso de gestacion nace un grupo de pensamiento s. Este grupo
de pensamientos sigue el mismo movimiento dialéctico que una categoria simple y tiene por
antitesis un grupo contradictorio. De estos dos grupos de pensamientos nace un nuevo grupo
de pensamientos, que es su sintesis.

Asi como del movimiento dialéctico de las categorias simples nace el grupo, asi también del
movimiento dialéctico de los grupos nace la serie, y del movimiento dialéctico de las series
nace todo el sistema.

Hasta aqui no hemos expuesto sino la dialéctica de Hegel. Mds adelante veremos cémo el
sefior Proudhon ha logrado reducirla a las proporciones mds mezquinas. Asi, segin Hegel,
todo lo que ha acaecido y todo lo que sigue acaeciendo corresponde exactamente a lo que
acaece en su propio pensamiento. Por tanto, la filosofia de la historia no es mas que la
historia de la filosofia, de su propia filosofia. No existe ya la "historia segln el orden
cronoldgico": lo Unico es la "sucesidn de las ideas en el entendimiento". Se imagina que
construye el mundo por mediacién del movimiento del pensamiento, pero en realidad no
hace mas que reconstruir sistemdaticamente y disponer con arreglo a su método absoluto los
pensamientos que anidan en la cabeza de todos los hombres. (*)
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(*) C. Marx. - Miseria de la Filosofia. Afio 1847.

En toda esta recapitulaciéon mia de la matematica y las ciencias de la naturaleza se trataba,
naturalmente, de convencerme también en el detalle —pues en lineas generales no tenia
duda al respecto— de que en la naturaleza rigen las mismas leyes dialécticas del movimiento,
en el confuso seno de las innumerables modificaciones, que dominan también en la historia
la aparente casualidad de los acontecimientos: las mismas leyes que, constituyendo también
en la evolucién del pensamiento humano el continuo hilo conductor llegan progresivamente
a la consciencia del hombre: las leyes desarrolladas por vez primera por Hegel de un modo
amplio y general, aunque en forma mistificada: extraerlas de esa forma mistica y llevarlas a
consciencia claramente, en toda su sencillez y generalidad, era uno de nuestros objetivos. Es
claro sin mas que la vieja filosofia de la naturaleza —a pesar de lo mucho bueno y de los
muchos fecundos gérmenes que contenia— no podia bastarnos. Como se expone mas
detalladamente en el presente escrito, la filosofia de la naturaleza, especialmente en la forma
hegeliana, peco al no reconocer a la naturaleza ninguna evolucidn en el tiempo, ningun
"después de", sino sélo un "junto a". Esto tenia sus raices, por una parte, en el sistema mismo
de Hegel, que no atribuye una evolucién histérica mds que al "espiritu”, pero, por otra parte,
arraigaba también en la situacion general de las ciencias naturales en la época. Asi se quedd
Hegel muy por detrds de Kant, cuya teoria de la nebulosa habia proclamado ya el origen del
sistema solar, mientras que su teoria de la obstaculizacion de la rotacion de la Tierra por las
mareas anunciaba el fin de dicho sistema. Por ultimo, no podia tratarse para mi de construir
artificialmente, por proyeccion, las leyes dialécticas de la naturaleza, sino de encontrarlas en
ella y desarrollarlas a partir de ella. (**)

(**) F. Engels. - Anti-Diihring. Afio 1877-1878. (Prélogo de 1885)

Esta nueva filosofia alemana tuvo su culminaciéon en el sistema hegeliano, en el que por vez
primera —y esto es su gran mérito— se exponia conceptualmente todo el mundo natural,
histérico y espiritual como un proceso, es decir, como algo en constante movimiento,
modificacién, transformacién y evolucién, al mismo tiempo que se hacia el intento de
descubrir en ese movimiento y esa evolucién la conexion interna del todo. Desde este punto
de vista, la historia de la humanidad dejé de parecer una intrincada confusion de violencias
sin sentido, todas igualmente recusables por el tribunal de la razén filoséfica ya madura, y
cuyo mas digno destino es ser olvidadas lo antes posible, para presentarse como el proceso
evolutivo de la humanidad misma, convirtiéndose en la tarea del pensamiento el seguir la
marcha gradual, progresiva, de ese proceso por todos sus retorcidos caminos, y mostrar su
interna legalidad a través de todas las aparentes casualidades.

No interesa aqui el hecho de que Hegel no resolviera esa tarea. Su mérito, que ha abierto
una nueva época, consiste en haberla planteado. Pues la tarea es tal que ningun individuo
podra resolverla jamds. Aunque Hegel ha sido —junto con Saint-Simén— la cabeza mas
universal de su época, estaba de todos modos limitado, primero, por las dimensiones
necesariamente reducidas de sus propios conocimientos, y por los conocimientos y las
concepciones de su época, igualmente reducidas en cuanto a dimensién y a profundidad. Y
a ello se afiadia aun una tercera limitacién. Hegel fue un idealista, es decir, los pensamientos
de su cabeza no eran para él reproducciones mas o menos abstractas de las cosas y de los
hechos reales, sino que, a la inversa, consideraba las cosas y su desarrollo como
reproducciones realizadas de la "ldea" existente en algun lugar ya antes del mundo. Con ello
guedaba todo puesto cabeza abajo y completamente invertida la real conexién del mundo.
Por correcta y genialmente que Hegel concibiera incluso varias cuestiones particulares, otras
muchas cosas de detalle estdan en su sistema, por los motivos dichos, zurcidas,
artificiosamente introducidas, construidas, en una palabra, erradas. El sistema hegeliano es
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en si un colosal aborto, pero también el Ultimo de su tipo. Aun padecia una insanable
contradiccién interna: por una parte, tenia como presupuesto esencial la concepcion
histdrica segun la cual la historia humana es un proceso evolutivo que, por su naturaleza, no
puede encontrar su consumacién intelectual en el descubrimiento de la llamada verdad
absoluta: pero, por otra parte, el sistema hegeliano afirma ser el contenido esencial de dicha
verdad absoluta. Un sistema que lo abarca todo, un sistema definitivamente concluso del
conocimiento de la naturaleza y de la historia, estd en contradiccion con las leyes
fundamentales del pensamiento dialéctico: lo cual no excluye en modo alguno, sino que, por
el contrario, supone que el conocimiento sistematico de la totalidad del mundo externo

puede dar pasos de gigante de generacidén en generacion. (*)
(*) F. Engels. - Anti-Diihring. Afio 1877-1878.

3. Critica de la Dialéctica de Hegel y de la Filosofia hegeliana en general

Echemos ahora una mirada al sistema hegeliano. Debemos comenzar por la Fenomenologia
de Hegel, la verdadera cuna y el secreto de la filosofia hegeliana.

Lo mas importante de la Fenomenologia de Hegel y de su resultado final —Ila dialéctica de Ia
negatividad, como el principio motor y engendrador— es, por tanto, de una parte, el que
Hegel conciba la autogénesis del hombre como un proceso, la objetivacion como
desobjetivacidén, como enajenacién y como superacion de esta enajenacion, el que capte, por
tanto, la esencia del trabajo y conciba al hombre objetivado y verdadero, por ser el hombre
real, como resultado de su propio trabajo. El comportamiento real, activo, del hombre ante
si como ser genérico o la manifestacion de si mismo como un ser genérico real, es decir, como
ser humano, sdélo es posible por el hecho de que crea y exterioriza realmente todas sus
fuerzas genéricas —lo que, a su vez, sélo es posible mediante la actuacién conjunta de los
hombres, solamente-como resultado de la historia— y se comporta ante ellas como ante
objetos, lo que, a su vez, hace posible, solamente y ante todo, la forma de la enajenacion.

La unilateralidad y la limitacion de Hegel las expondremos detalladamente a la luz del
capitulo final de la Fenomenologia, el saber absoluto, capitulo que contiene tanto el espiritu
condensado de la Fenomenologia, su relacién con la dialéctica especulativa, como la
conciencia de Hegel acerca de ambas y sus mutuas relaciones.

Provisionalmente, anticipamos tan sélo esto: Hegel adopta el punto de vista de la Economia
politica moderna. Concibe el trabajo como la esencia, como el ser del hombre que se hace
valer; sdlo ve el lado positivo del trabajo, pero no su lado negativo. El trabajo es el devenir
para si del hombre dentro de la enajenacién o en cuanto hombre enajenado. El Unico trabajo
que Hegel conoce y reconoce es el abstractamente intelectual. Por tanto, lo que en general
constituye la esencia de la filosofia, la enajenacion del hombre que se sabe, o la ciencia
enajenada que se piensa, es lo que Hegel reconoce como esencia suya y, por ello, puede,
frente a la filosofia precedente, condensar sus aspectos concretos y presentar su filosofia
como la filosofia. Lo que otros fildsofos hacian —el captar diversos aspectos concretos de la
naturaleza y de la vida humana como aspectos de la autoconciencia y, mas exactamente, de
la autoconciencia abstracta— es lo que Hegel sabe por la accion de la filosofia: por eso su
ciencia es absoluta.

Pasemos ahora a nuestro tema.

El saber absoluto. Capitulo final de la "Fenomenologia"

Lo fundamental es que el objeto de la conciencia no es otra cosa que la autoconciencia, o
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que el objeto sélo es la autoconciencia objetivada, la autoconciencia como objeto. (El
postulado del hombre = autoconciencia.)

El ser humano, el hombre, es, para Hegel, igual a autoconciencia. Toda enajenacion del ser
humano no es, por tanto, nada mas que la enajenacion de la autoconciencia. La enajenacién
de la autoconciencia no se considera como expresion, expresidon que se refleja en el sabery
en el pensamiento, de la enajenacion real de la esencia humana. Lejos de ello, la enajenacion
real y manifestada como real no es, en cuanto a su esencia mas intima oculta —y revelada
solamente por la filosofia—, otra cosa que el fendmeno de la enajenacion de la esencia
humana real, de la autoconciencia. Por eso, la ciencia que comprende esto se llama
Fenomenologia. Toda reapropiacion de la esencia objetiva enajenada se manifiesta, por
tanto, como una incorporacion en la autoconciencia; el hombre que se apodera de su esencia
es solamente la autoconciencia que se apodera de la esencia objetiva; el retorno del objeto
al si mismo es, por tanto, la reapropiacion del objeto.

El modo como la conciencia es y como es algo para ella es el saber. El saber es su Unico acto.
Por tanto, algo deviene para ella en cuanto sabe este algo. El saber es su Unico
comportamiento objetivo.

En Hegel la negacién de la negacidn no es, por tanto, la confirmacion de la verdadera esencia,
cabalmente por la negacidn de la seudoesencia, sino la confirmacién de la seudoesencia o de
la esencia que se ha enajenado en su negacion, o la negacion de esta seudoesencia como una
esencia objetiva, que mora fuera del hombre y es independiente de él y de su transformacion
en el sujeto.

Un papel peculiar desempeiia, por tanto, la superacién, en la que se entrelazan la negacién
y la conservacion, la afirmacion.

Asi, por ejemplo, tenemos que, en la Filosofia del Derecho de Hegel, el derecho privado
superado equivale a la moral, la moral superada equivale a la familia, la familia superada
equivale a la sociedad civil, la sociedad civil superada equivale al Estado y el Estado superado
equivale a la historia universal. En la realidad, siguen en pie el derecho privado, la moral, la
familia, la sociedad civil, el Estado, etc., sélo que convertidos en momentos, en existencias y
modalidades del hombre, que no valen aisladamente, que se superan y engendran
mutuamente, etc... En momentos del movimiento.

Y, del mismo modo, la cualidad superada equivale a la cantidad, la cantidad superada
equivale a la medida, la medida superada equivale a la esencia, la esencia superada al
fenémeno, el fendmeno superado a la realidad, la realidad superada al concepto, el
concepto superado a la objetividad, la objetividad superada a la idea absoluta, la idea
absoluta superada a la naturaleza, la naturaleza superada al espiritu subjetivo, el espiritu
subjetivo superado al espiritu objetivo ético, el espiritu ético superado al arte, el arte
superado a la religién, la religién superada al poder absoluto.

De una parte, esta superacion es una superacion de la esencia pensada y, por tanto, la
propiedad privada pensada se supera en el pensamiento de la moral. Y, como el
pensamiento se imagina ser directamente lo otro de si mismo, realidad sensible y, por tanto,
considera también su accion como una accidn sensible real, esta superacidén pensante que
deja estar su objeto en la realidad, cree haberlo superado realmente vy, de otra parte, como
sélo ha devenido para él en cuanto momento discursivo, lo considera también en su realidad
como autoconfirmacién de si mismo, de la autoconciencia, de la abstraccion.

En un aspecto, la existencia que Hegel supera en la filosofia no son, por tanto, la religidn, el
Estado, la naturaleza reales, sino que es ya la religion misma como objeto del saber, la
dogmatica, son la jurisprudencia, la ciencia del Estado, |a ciencia de la naturaleza. Por tanto,
en un aspecto, se halla en contraposicién tanto con la esencia real como con la ciencia
afiloséfica inmediata o con los conceptos afilosoficos de esta esencia. Contradice, por tanto,
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a sus usuales conceptos.

De otra parte el hombre religioso, etc., puede encontrar en Hegel su confirmacion final. Se
trata, ahora, de resumir los momentos positivos de la dialéctica hegeliana, dentro de la
determinacion de la enajenacién.

a) La superacion como movimiento objetivo, que hace retornar a si la exteriorizacién. Es esta
la division, expresada dentro de la enajenacidn, de la apropiacién de la esencia objetiva por
la superacion de su enajenacidn, la vision enajenada en la objetivacidn real del hombre, en
la real apropiacién de su esencia objetiva por la negacion de la determinacion enajenada del
mundo objetivo, por su superacién, en su existencia enajenada, como el ateismo, en cuanto
superacion de Dios, es el devenir del humanismo tedrico, y el comunismo, como superacion
de la propiedad privada, la reivindicacion de la vida humana real como su propiedad, es este
devenir del humanismo practico, o el ateismo es el humanismo conciliado consigo mismo
mediante la superacidon de la religion, y el comunismo mediante la superacién de la
propiedad privada. Sélo con la superacion de esta mediacién —que es, sin embargo, una
premisa necesaria— se llega al humanismo que comienza positivamente consigo mismo, al
humanismo positivo.

Pero el ateismo y el comunismo no son ninguna evasion, ninguna abstraccién, ninguna
pérdida del mundo objetivo engendrado por el hombre, de sus fuerzas esenciales nacidas y
manifestadas para la objetividad, ninguna pobreza que retorna a la sencillez no natural, no
desarrollada. Son, por el contrario, por vez primera, el devenir real, la realizacidn realmente
devenida para el hombre de su esencia, y de su esencia en cuanto real.

Lo que Hegel aporta aqui de positivo —en su légica especulativa— es el que los conceptos
determinados, las formas del pensar fijas y generales, son, en su sustantividad frente a la
naturaleza y el espiritu, un resultado necesario de la enajenacién general del ser humano y
también, por tanto, del pensamiento humano, que es por lo que Hegel las presenta vy las
resume como momentos del proceso de la abstraccidn. Asi, por ejemplo, el ser superado es
la esencia, la esencia superada el concepto, el concepto superado... la idea absoluta. Ahora
bien, équé es la idea absoluta? Esta se supera de nuevo a si misma, si no quiere recorrer de
nuevo y desde el principio todo el acto de la abstraccidn y contentarse con ser una totalidad
de abstracciones o la abstraccién que se capta a si misma. Pero la abstraccidon que se capta
como abstraccién se sabe como nada, la abstraccion no tiene mas remedio que superarse, y
arriba asi a una esencia que es cabalmente lo contrario de ella: a la naturaleza. Toda la Ldgica
es, por tanto, la prueba de que el pensamiento abstracto de por si no es nada, de que la idea
absoluta de por si no es nada, de que sdlo la naturaleza es algo.

Pero tampoco la naturaleza, considerada abstractamente, de por si, separada del hombre,
es nada para éste. El pensador abstracto que se decide a la intuicién, la contempla
abstractamente, como de suyo se comprende. Como la naturaleza, bajo su forma oculta para
él mismo y misteriosa, yacia recondita en el pensador, como idea absoluta, como objeto
discursivo, al alumbrarla de si mismo sdlo tiene, en verdad, esta naturaleza abstracta —pero,
ahora, con la significaciéon de que es el ser de otro modo del pensamiento, de que es la
naturaleza real contemplada, distinta del pensamiento abstracto—, sdlo se ha sacado de si
mismo el objeto discursivo de la naturaleza. O, para expresarnos en lenguaje humano, en su
intuicion de la naturaleza, el pensador abstracto advierte que los seres que, en la dialéctica
divina, creia crear de la nada, de la pura abstraccién, como productos puros del trabajo del
pensador, ocupado de si mismo y que jamas miraba hacia afuera, hacia la realidad, no son
otra cosa que abstracciones de determinaciones de la naturaleza. Toda la naturaleza se
limita, por tanto, a repetir, bajo una forma sensible externa, sus abstracciones légicas. —El
pensador abstracto vuelve a analizar aquellas y estas abstracciones. Su intuiciéon de la
naturaleza no es, pues, sino el acto de confirmacién de su abstraccién de la intuicién de la
naturaleza, el acto engendrador de su abstraccion, repetido por él de un modo consciente.
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Asi, por ejemplo, el tiempo equivale a la negatividad referida a si misma. Al devenir superado
como existencia corresponde —bajo forma natural— el movimiento superado como materia.
La luz es la forma natural, la reflexién en si. El cuerpo como luna y cometa es la forma natural
de la antitesis, que es, segun la Légica, de una parte, lo positivo que descansa sobre si
mismo, y, de otra parte, lo negativo que tiene en si mismo su base. La tierra es la forma
natural del fundamento l6gico, como unidad negativa de la antitesis, etc.

La naturaleza en cuanto naturaleza, es decir, en cuanto aun se distingue sensorialmente de
aquel sentido recdndito, oculto en ella, la naturaleza como algo separado, distinto de estas
abstracciones, es la nada; una nada que se comprueba como nada, carece de sentido o tiene
solamente el sentido de un algo externo que se ha abandonado. (*)

(*) C. Marx. - Manuscritos econémico-filoséficos. Afio 1844.

4. El método dialéctico marxista

Mi método dialéctico no sélo es fundamentalmente distinto del método de Hegel, sino que
es, en todo y por todo, su reverso. Para Hegel, el proceso del pensamiento, al que él
convierte, incluso, bajo el nombre de idea, en sujeto con vida propia, es el demiurgo de lo
real, y esto la simple forma externa en que toma cuerpo. Para mi, lo ideal no es, por el
contrario, mas que lo material traducido y transpuesto a la cabeza del hombre.

Hace cerca de treinta afios, en una época en que todavia estaba de moda aquella filosofia,
tuve ya ocasion de criticar todo lo que habia de mistificacion en la dialéctica hegeliana. Pero,
coincidiendo precisamente con los dias en que escribia el primer volumen de El capital, esos
grufiones, petulantes y mediocres epigonos que hoy ponen catedra en la Alemania culta,
dieron en arremeter contra Hegel al modo como el bueno de Moses Mendelssohn arremetia
contra Spinoza en tiempo de Lessing: tratdndolo como a "perro muerto". Esto fue lo que me
decidid a declararme abiertamente discipulo de aquel gran pensador, y hasta llegué a
coquetear de vez en cuando, por ejemplo, en el capitulo consagrado a la teoria del valor, con
su lenguaje peculiar. El hecho de que la dialéctica sufra en manos de Hegel una mistificacidn,
no obsta para que este fildsofo fuese el primero que supo exponer de un modo amplio y
consciente sus formas generales de movimiento. Lo que ocurre es que en él la dialéctica
aparece invertida, vuelta del revés. No hay mas que darle la vuelta, mejor dicho, enderezarla
y, enseguida, se descubre bajo la corteza mistica la semilla racional.

La dialéctica mistificada llegd a ponerse de moda en Alemania, porque parecia transfigurar
lo existente. Reducida a su forma racional, provoca la célera y es el azote de la burguesia y
de sus portavoces doctrinarios, porque en la inteligencia y explicacion positiva de lo que
existe abriga a la par la inteligencia de su negacién, de su muerte forzosa; porque, critica y
revolucionaria por esencia, enfoca to das las formas actuales en pleno movimiento, sin
omitir, por tanto, lo que tiene de perecedero y sin dejarse asustar por nada.

Donde mas patente y mas sensible se le revela al burgués préctico el curso contradictorio de
la sociedad capitalista, es en las alternativas del ciclo periddico recorrido por la industria
moderna y en su punto culminante: el de la crisis general. Esta cri sis general esta de nuevo
en marcha, aunque no haya pasado todavia de su fase preliminar. La extension universal del
escenario en que habra de desarrollarse y la intensidad de sus efectos, hardn que les entre
por la cabeza la dialéctica hasta a esos mimados advenedizos del nuevo Sacro Imperio
prusiano-aleman. (*)

(*) C. Marx. - El Capital (Palabras finales de Marx a la segunda edicién. Afio 18731.

Marx y yo fuimos, probablemente, los Unicos en salvar la dialéctica consciente de la filosofia
idealista alemana, trasplantandola a la concepcidon materialista de la naturaleza y de la
historia. (**)
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(**) F. Engels. - Anti Duhring (Prdlogo a la segunda edicién, 1885).

5. Concepto y definicion de la dialéctica

Ya es una falta total de comprensidn de la naturaleza de la dialéctica el que el sefior Diihring
la tome por un instrumento de mera prueba, al modo como puede concebirse, por ejemplo,
limitadamente, la logica formal o la matematica elemental. Incluso la légica formal es ante
todo método para el hallazgo de nuevos resultados, para progresar de lo conocido a lo
desconocido, y eso mismo es la dialéctica, aunque en sentido mds eminente, pues rompe el
estrecho horizonte de la Iégica formal y contiene el germen de una concepcién del mundo
mas amplia. La misma situacion se encuentra en la matemadtica. La matematica elemental, la
matematica de las magnitudes constantes, se mueve en el marco de la ldgica formal, por lo
menos a grandes rasgos; en cambio, la matemadtica de las magnitudes variables, cuya parte
principal es el cdlculo infinitesimal, no es esencialmente mas que la aplicacién de la dialéctica
a cuestiones matematicas. La mera prueba pasa aqui claramente a segundo lugar tras la
multiple aplicacién del método a nuevos campos de investigacion.

La dialéctica no es, empero, mas que la ciencia de las leyes generales del movimiento y la
evolucidn de la naturaleza, la sociedad humana y el pensamiento. (***)
(***) F. Engels. - Anti-Dihring. Afio 1877-1878.

6. Las leyes de la Dialéctica

Las leyes de la dialéctica se extraen, por tanto, de la historia de la naturaleza y de la historia
de la sociedad humana. Dichas leyes no son, en efecto, otra cosa que las leyes mas generales
de estas dos fases del desarrollo histérico y del mismo pensamiento. Y se reducen, en lo
fundamental, a tres:

Ley del trueque de la cantidad en cualidad, y viceversa;
Ley de la penetracién de los contrarios;
Ley de la negacidn de la negacién.

Las tres han sido desarrolladas por Hegel, en su manera idealista, como simples leyes del
pensamiento; la primera, en la primera parte de la Légica, en la teoria del Ser; la segunda,
ocupa toda la segunda parte, con mucho la mdas importante de todas, de su Légica, la teoria
de la Esencia; la tercera, finalmente, figura como la ley fundamental que preside la estructura
de todo el sistema. El error reside en que estas leyes son impuestas, como leyes del
pensamiento, a la naturaleza y a la historia, en vez de derivarlas de ellas. De ahi proviene
toda la construccion forzada y que, no pocas veces, pone los pelos de punta: el mundo,
quiéralo o no, tiene que organizarse con arreglo a un sistema discursivo, que sélo es, a su
vez, producto de una determinada fase de desarrollo del pensamiento humano. Pero, si
invertimos los términos, todo resulta sencillo y las leyes dialécticas, que en la filosofia
idealista parecian algo extraordinariamente misterioso, resultan inmediatamente sencillas y
claras como la luz del sol.

Por lo demas, quien conozca un poco a Hegel sabe que éste aduce también, en cientos de
pasajes, los ejemplos concretos mas palpables tomados de la naturaleza y de la historia para
ilustrar las leyes dialécticas. (*)

(*) F. Engels. - Dialéctica de la Naturaleza. Afio 1878-1882.
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7. Ley de los cambios cuantitativos en cualitativos

Esto es simple y totalmente la linea nodal hegeliana de las relaciones cuantitativas, en la que
aumentos o disminuciones meramente cuantitativos provocan en determinados puntos
nodales un salto cualitativo; como ocurre, por ejemplo, con el agua que se calienta o enfria,
en cuyo caso los puntos nodales son el punto de ebullicidn y el de congelacién, en los que
tiene lugar el salto cualitativo, en condiciones de presién normal, hacia un nuevo estado de
agregacion, es decir, en los que tiene lugar el paso de la cantidad a la cualidad.

En la pagina 313 (de la segunda edicidon de El Capital) Marx infiere de su precedente
investigacion sobre el capital constante y variable y sobre la plusvalia la consecuencia de que
"no toda suma cualquiera de dinero o valor es transformable en capital, sino que para esa
transformacion hay que presuponer la existencia de un determinado minimo de dinero o
valor de cambio en las manos del propietario particular de dinero o mercancias". Marx pone
entonces como ejemplo que en alguna rama del trabajo el trabajador trabaje ocho horas al
dia para si mismo, es decir, para la produccion del valor de su salario y las cuatro horas
siguientes para el capitalista, para la produccién de plusvalia que va, por de pronto, al bolsillo
de éste. En este caso, alguien tiene que disponer de una suma de valor que le permita
suministrar a dos obreros materia prima, medios de trabajo y salario, para obtener
diariamente la plusvalia necesaria para vivir como uno de sus trabajadores. Y como la
produccidn capitalista no tiene como objeto la mera manutencién, sino el aumento de la
riqueza, nuestro hombre con sus dos obreros no seria aun un capitalista. Sélo para vivir dos
veces mejor que un trabajador corriente y para retransformar en capital la mitad de la
plusvalia producida tendria ya que poder ocupar a ocho trabajadores, o sea poseer el
cuddruplo de la suma de valor antes supuesta. Y sélo después de esto, y en el curso de otras
indicaciones mas, destinadas a aclarar y fundar el hecho de que no toda pequefia suma de
valor puede transformarse en capital, sino que para cada periodo del desarrollo y para cada
rama industrial existen limites minimos determinados, observa Marx:

"Aqui, como en la ciencia de la naturaleza, se comprueba la correccién de la ley descubierta
por Hegel en su Légica, segun la cual cambios meramente cuantitativos, se mutan en un
determinado punto en diferencias cualitativas."

Hemos visto ya antes, a propdsito del esquematismo universal, que con esta linea nodal
hegeliana de relaciones dimensionales en la que, en un determinado punto de alteraciones
cuantitativas, se produce repentinamente un cambio cualitativo, el sefior Dihring ha tenido
la pequefia desgracia de que en un momento de debilidad la ha reconocido y aplicado él
mismo. Dimos alli uno de los ejemplos mas conocidos, el de la transformacidn de los estados
de agregacion del agua, que a presién normal y hacia los 0° C pasa del fluido al sélido, y hacia
los 100°C pasa del liquido al gaseoso, es decir, que en esos dos puntos de flexion la alteracion
meramente cuantitativa de la temperatura produce un estado cualitativamente alterado del
agua.

Habriamos podido aducir en apoyo de esa Ley cientos mds de hechos tomados de la
naturaleza y de la sociedad humana. Asi, por ejemplo, toda la cuarta seccién de El Capital de
Marx —produccién de la plusvalia relativa en el terreno de la cooperacién, divisién del
trabajo y manufactura, maquinaria y gran industria— trata de innumerables casos en los
cuales la alteracion cuantitativa modifica la cualidad de las cosas de que se trata, con lo que,
por usar la expresion tan odiosa para el sefior Diihring, la cantidad se muta en cualidad, y a
lainversa. Asi, por ejemplo, el hecho de que la cooperacién de muchos, la fusion de muchas

fuerzas en una fuerza total, engendra, para decirlo con las palabras de Marx, una ""nueva
potencia de fuerza" esencialmente diversa de la suma de sus fuerzas individuales.

A mayor abundamiento, en el mismo lugar convertido en su contrario por el sefior Diihring
en interés de la verdad plena, Marx habia hecho la siguiente observacién: "En esa ley se basa
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la teoria molecular utilizada en la quimica moderna y desarrollada cientificamente por vez
primera por Laurent y Gerhardt."

Se trata en ella de las series homologas de enlaces carbdnicos, muchos de los cuales
se conocen ya y cada uno de los cuales tiene su propia férmula algebraica de
composicidn. Si, como es corriente en quimica, representamos un atomo de carbono
por C, un atomo de hidrégeno por H, un atomo de oxigeno por 0, y el numero de
atomos de carbono contenidos en cada combinacién por N, podemos expresar del
modo siguiente las férmulas moleculares de algunas de esas series:

CnHans2: serie de la parafina normal
CnH2n+,0: serie de los alcoholes primarios
CnHan+,0:: serie de los acidos grasos monobasicos.

Si tomamos como ejemplo la dltima de estas series y ponemos sucesivamente n=1,
n=2, n=3, etc., conseguimos los siguientes resultados (ignorando los isémeros):

Punto de Punto
ebullicion de fusién
CH,0;: acido formico 100° 1°
CoH404: acido acético 118° 17°
C3He0;: acido propidnico 140°
C4HsO4: acido butirico 162°
CsH100, :  acido valerianico 175°

y asi sucesivamente hasta CsoHg003, el dcido melisico, que no se funde hasta los 80° y no
tiene punto de ebullicién, porque no se puede pasar al estado de vapor sin
descomponerlo.

Aqui tenemos, pues, toda una serie de cuerpos cualitativamente distintos, formados
por simple afiadido cuantitativo de elementos, y siempre en la misma proporcién.

Pero esas series no son mas que un ejemplo especialmente grafico; casi en todas partes
en la quimica, ya en los diversos dxidos del nitrégeno y en los distintos oxacidos del
fosforo o del azufre, puede verse cémo la "cantidad se muta en cualidad" y hallarse,
por asi decirlo, encarne y hueso en las cosas y procesos esta supuesta idea confusa y
nebulosa de Hegel, con la cual nadie se siente confuso y nebuloso, salvo el sefior Diihring.
(*)

(*) F. Engels.- Anti-Diihring. Afio 1877-1878.

Podemos expresar esta ley, para nuestro propésito, diciendo que, en la naturaleza, y de
un modo claramente establecido para cada caso singular, los cambios cualitativos
sélo pueden producirse mediante la adicion o sustraccion cuantitativas de materia o
de movimiento (de lo que se llama energia).

Todas las diferencias cualitativas que se dan en la naturaleza responden, bien a la
diferente composiciéon quimica, bien a las diferentes cantidades o formas de
movimiento (energia), o bien, como casi siempre ocurre, a ambas cosas a la vez. Por
consiguiente, es imposible cambiar la cualidad de un cuerpo sin afadir o sustraer
materia o movimiento, es decir, sin un cambio cuantitativo del cuerpo de que se trata.
Bajo esta forma, la misteriosa tesis hegeliana, no sdlo resulta perfectamente racional,
sino que se revela, ademas, con bastante evidencia.

Aqui, por el momento, sélo hablamos de cuerpos inanimados: para los cuerpos vivos
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rige la misma ley, pero ésta actia bajo condiciones muy complejas y, hasta hoy,
resulta todavia imposible, con frecuencia, establecer la medida cuantitativa.

Pero el campo en que alcanza sus triunfos mas imponentes la ley natural descubierta
por Hegel es la quimica. Podriamos decir que la quimica es la ciencia de los cambios
cualitativos de los cuerpos como consecuencia de los cambios operados en su
composicidn cuantitativa. Esto lo sabia ya el propio Hegel (Logik, Obras completas, ),
pag. 433). Basta fijarse en el oxigeno: si se combinan tres atomos para formar una
molécula, en vez de los dos de la combinacién usual, tenemos el ozono, un cuerpo que
se distingue claramente del oxigeno corriente, tanto por el olor como por los efectos.
Y no hablemos ya de las diferentes proporciones en que el oxigeno se combina con
el nitrégeno o el azufre y cada unas de las cuales forma un cuerpo cualitativamente
distinto de los otros.

Finalmente, la ley de Hegel no rige solamente para los cuerpos compuestos, sino
también para los mismos elementos quimicos. Ahora, sabemos que "las propiedades
guimicas de los elementos son una funcidn periddica de los pesos atdmicos" (Roscoe-
Schorlemmer, Ausfiihrliches Lehrbuch der Chemie ["Tratado detallado de quimica"]
tomo |1l, pag. 823), es decir, que su cualidad se halla condicionada por la cantidad de
su peso atémico. Y la prueba de esto se ha llevado a cabo de un modo brillante.
Mendeleiev ha demostrado que en las series de elementos afines, ordenadas por sus
pesos atdmicos, aparecen diferentes lagunas, indicio de que quedan nuevos elementos
por descubrir.!

En la biologia, al igual que en la historia de la sociedad humana, se comprueba a cada
pasola misma ley, pero aqui no queremos apartarnos de los ejemplos tomados de
las ciencias exactas, donde las cantidades son exactamente mensurables e investigables. (*)
(*) F. Engels. - Dialéctica de la naturaleza. Afio 1878-82.

8. Ley de la unidad y lucha de contrarios

Para Hegel, la identidad originaria de las contraposiciones sin desarrollar y ocultas en
una cosa, un hecho o un concepto, consiste en el en-si; en el para-si aparece la
diferenciacién y separacion de esos elementos ocultos, y empieza su pugna. Tenemos,
pues, que representarnos el inmovil estado originario como unidad de materia y fuerza
mecanica, y la transicién al movimiento como separacion y contraposicidon de una vy otra.

Y, sin embargo, la cosa es suficientemente clara. El movimiento es el modo de
existencia de la materia. Jamas y en ningin lugar ha habido materia sin
movimiento, ni puede haberla. Movimiento en el espacio cdsmico, movimiento
mecdanico de masas menores en cada cuerpo celeste, vibraciones moleculares como
calor, o como corriente eléctrica o magnética, descomposicion y composicidon quimicas,
vida organica: todo atomo de materia del mundo y en cada momento dado se
encuentra en una u otra de esas formas de movimiento, o en varias a la vez. Todo
reposo, todo equilibrio es exclusivamente relativo, y no tiene sentido mds que respecto
de tal o cual forma determinada de movimiento. Por ejemplo: un cuerpo puede
encontrarse en la Tierra en equilibrio mecanico, puede estar mecdnicamente en reposo:
pero esto no impide que participe del movimiento de la Tierra y del de todo el sistema
solar, del mismo modo que tampoco impide a sus minimas particulas fisicas realizar las
vibraciones condicionadas por su temperatura, ni a sus atomos atravesar un proceso
quimico. La materia sin movimiento es tan impensable como el movimiento sin la

1Y que, efectivamente, se van descubriendo uno tras otro. (Pag. 21)
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materia. EIl movimiento es, por tanto, tanincreable y tan indestructible como la materia
misma: lo cual ha sido formulado por la antigua filosofia (Descartes) diciendo que la
cantidad de movimiento presente en el mundo es constante. El movimiento no puede,
pues, crearse, sino sélo transformarse y transportarse. Cuando el movimiento pasa de
un cuerpo a otro, puede sin duda considerarsele, en la medida en que se transfiere, en
gue es activo, como la causa del movimiento, y como pasivo cuando es el objeto
transferido. Llamamos fuerza a ese movimiento activo y manifestacion de fuerza al
pasivo. Con lo que queda claro como el agua que la fuerza es tanta cuanta su
manifestacion, pues en ambos casos lo que tiene lugar es el mismo movimiento.

Para la concepcién dialéctica, la expresabilidad del movimiento en su contrario, el
reposo, no ofrece absolutamente ninguna dificultad. Toda la contraposicién es para
ella, como hemos visto, meramente relativa: no hay reposo absoluto ni equilibrio
incondicionado. El movimiento individual tiende al equilibrio, y el movimiento total
suprime de nuevo el equilibrio. Reposo y equilibrio son, cuando se presentan,
resultados de un movimiento iimitado, y estd claro que ese movimiento es medible
por su resultado, expresable en él, y reproducible de nuevo a partir de él de una forma
u otra.

Mientras contemplamos las cosas como en reposo y sin vida, cada una para si, junto a
las otras y tras las otras, no tropezamos, ciertamente, con ninguna contradiccidon en
ellas. Encontramos ciertas propiedades en parte comunes, en parte diversas y hasta
contradictorias, pero en este caso repartidas entre cosas distintas y sin contener, por
tanto, ninguna contradiccion. En la medida en que se extiende este campo de
consideracion, nos basta, consiguientemente, con el comin modo metafisico de pensar.
Pero todo cambia completamente en cuanto consideramos las cosas en su movimiento,
su transformacion, su vida, y en sus reciprocas interacciones. Entonces tropezamos
inmediatamente con contradicciones. El mismo movimiento es una contradiccién; ya
el simple movimiento mecanico local no puede realizarse sino porque un cuerpo, en uno vy el
mismo momento del tiempo, se encuentra en un lugary en otro, estd y no esta en un mismo
lugar. Y la continua posicidn y simultanea solucidn de esta contradiccidn es precisamente el
movimiento.

Si ya el simple movimiento mecanico local contiene en si una contradiccidn, ain mds puede
ello afirmarse de las formas superiores del movimiento de la materia, y muy especialmente
de la vida orgdnica y su evolucidn. Hemos visto antes que la vida consiste precisamente ante
todo en que un ser es en cada momento el mismo y otro diverso. La vida, por tanto, es
también una contradiccion presente en las cosas y los hechos mismos, una contradiccion que
se pone y resuelve constantemente: y en cuanto cesa la contradiccién, cesa también la vida
y se produce la muerte. También vimos que tampoco en el terreno del pensamiento podemos
evitar las contradicciones, y que, por ejemplo, la contradiccidon entre la capacidad de
conocimiento humana, internamente ilimitada, y su existencia real en hombres
externamente limitados y de conocimiento limitado, se resuelve en la sucesién, infinita
practicamente al menos para nosotros, de las generaciones, en el progreso indefinido.

Hemos indicado ya que la matematica superior tiene como uno de sus fundamentos la
contradiccién de que lo recto y lo curvo tienen que ser en determinadas circunstancias lo
mismo. También construye la contradiccidén de que lineas que se cortan ante nuestros ojos
tienen que valer, cinco o seis centimetros mas alla, como paralelas, esto es, como lineas que
no pueden cortarse al prolongarlas en el infinito. Y sin embargo, con estas y otras
contradicciones auin mads violentas, la matematica superior produce resultados no sélo
correctos, sino, ademas, inalcanzables por la matematica elemental.

Pero incluso en esta Ultima hormiguean las contradicciones. Es, por ejemplo, una
contradiccién que una raiz de A deba ser una potencia de A, y, sin embargo. AY2=VA. Es una
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contradiccién que una magnitud negativa, tenga que ser el cuadrado de algo, pues toda
magnitud negativa, multiplicada por si misma, da un cuadrado positivo. La raiz cuadrada de
menos uno, es, por tanto, no sélo una contradiccidn, sino un verdadero contrasentido. Y, sin
embargo, V-1 es un resultado, en muchos casos necesario, de correctas operaciones
matematicas: aln mds: {qué seria de la matematica, elemental o superior, si se le prohibiera
operar con V-1?

La matematica penetra en el terreno dialéctico con el tratamiento de las magnitudes
variables, y es caracteristico que haya sido un filésofo dialéctico. Descartes, el que ha
introducido en ella este progreso. El pensamiento dialéctico es al pensamiento metafisico lo
que la matematica de las magnitudes variables a la matemadtica de las magnitudes
invariables. Lo cual no impide que la gran mayoria de los matematicos no reconozcan la
dialéctica mas que en el terreno matematico, ni que muchos de ellos sigan operando con los
métodos conseguidos por la via dialéctica al viejo modo limitado y metafisico. (*)

(*) F. Engels. - Anti-Diihring. Afio 1877-1878.

Todo movimiento consiste en el juego alternativo de atraccién y repulsiéon. Pero el
movimiento sdlo puede darse cuando cada atraccidn singular se ve compensada por la
correspondiente repulsién en otro lugar distinto. Dé otro modo, uno de los lados acabaria
predominando con el tiempo sobre el otro, con lo que el movimiento cesaria, a la postre. Eso
quiere decir que todas las atracciones y todas las repulsiones se compensan mutuamente,
en el universo. Por consiguiente, la ley de la indestructibilidad y la increabilidad del
movimiento cobra, asi, la expresiéon de que todo movimiento de atraccién en el universo se
ve complementado por un equivalente movimiento de repulsién, y viceversa: o, como lo
expresaba la filosofia antigua —mucho antes de que las ciencias naturales formulasen la ley
de la conservacion de la fuerza o de la energia—, de que la suma de todas las atracciones
operadas en el universo es igual a la suma de todas las repulsiones.

Quedan siempre en pie, sin embargo, dos posibilidades de que un dia cese todo movimiento:
una, es la de que la atraccién y la repulsién acaben equilibrandose, de hecho, alguna vez:
otra, la de que toda la repulsién se apodere definitivamente de una parte de la materia, y
toda la atraccién de la parte restante. Pero ambas posibilidades deben ser desechadas de
antemano, desde el punto de vista dialéctico. Desde el momento en que la dialéctica ha
demostrado ya, partiendo de los resultados de nuestra experiencia de la naturaleza hasta el
dia de hoy, que todas las contraposiciones polares se hallan siempre condicionadas por el
juego cambiante de los dos polos opuestos el uno sobre el otro, de que la separacién vy la
oposicidn entre estos dos polos sélo existe dentro de su cohesidn y, a la inversa, su unién
solamente en su separacién, su cohesion solamente en su oposicion, no cabe hablar ni de un
definitivo equilibrio entre repulsidn y atraccién ni de una definitiva adscripcién de una forma
de movimiento a la mitad de la materia y de la otra a la mitad restante: es decir, ni de la
mutua accion ni del absoluto divorcio entre los dos polos. Seria lo mismo que si, en el primer
caso, se exigiera que se equilibraran entre si el polo Norte y el polo Sur del campo magnético
o que, en el segundo caso, el limar la aguja magnética en el centro de ambos polos creara,
de una parte, una mitad septentrional sin polo Sur y en la otra una mitad meridional sin polo
Norte. Pero, si la imposibilidad de admitir tales hipdtesis se desprende de la misma
naturaleza dialéctica de la contraposicidn polar, ello no es obstdculo para que. gracias a la
mentalidad metafisica imperante entre los naturalistas, la segunda de dichas dos hipétesis
siga desempefiando, por lo menos, cierto papel en la teoria fisica. De ello hablaremos en su
lugar oportuno.

La dialéctica llamada objetiva domina toda la naturaleza, y la que se llama dialéctica
subjetiva, el pensamiento dialéctico, no es sino el reflejo del movimiento a través de
contradicciones que se manifiesta en toda la naturaleza, contradicciones que, en su pugna
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constante en la que acaba siempre desapareciendo lo uno en lo otro que lo contradice o
elevandose ambos términos a una forma superior, son precisamente las que condicionan la
vida de la naturaleza. Atraccion y repulsién. En el magnetismo comienza la polaridad, que se
manifiesta en el mismo cuerpo: en la electricidad, se divide en dos o en mas, entre las que
media una tension mutua. Todos los procesos quimicos se reducen a los fendmenos de la
atraccion y la repulsion quimica. Por dltimo, en la vida orgdnica, la formacidn del nucleo de
la célula debe, asimismo, considerarse como un caso de polarizacién de la proteina viva vy,
partiendo de la simple célula, la teoria de la evolucidon demuestra cdmo todo progreso, hasta
llegar de una parte a la planta mas complicada y de otra al hombre, es el resultado de la
pugna constante entre la herencia y la adaptacion. Y en este proceso se revela cuan poco
aplicables son a tales formas de desarrollo categorias como las de lo ' positivo" y lo
"negativo". Podria considerarse la herencia como el lado positivo, conservador, y la
adaptacion como el lado negativo, que va destruyendo constantemente lo heredado: pero
también cabria representarse la adaptacién como la actividad creadora, activa, positiva, y la
herencia como la actividad retardataria, pasiva, negativa. Sin embargo, asi como en la historia
el progreso se presenta como la negacion de lo existente, también aqui —por razones
puramente practicas— es mejor concebir la adaptacidon como la actividad de signo negativo.

El viejo método discursivo metafisico no sirve ya para esta fase de la concepcién de la
naturaleza en que todas las distinciones se funden y disuelven en grados intermedios y todas
las contraposiciones aparecen contrarrestadas por términos que se entrelazan. La dialéctica,
gue no admite ninguna clase de hard and fast lines (lineas rigidas y fijas), ninguna clase de
dilemas absolutos e incondicionales, en la que las diferencias metafisicas fijas se entrelazan
y al lado de los dilemas aparecen las relaciones coordenadas, cada cosa en el lugar que le
corresponde y sin antitesis irreductibles, es el Unico método discursivo que en ultima
instancia se acomoda a aquel modo de concebir la naturaleza. Para el uso diario, para el
comercio cientifico al por menor, conservan las categorias metafisicas, indudablemente, su
vigencia.

Caracter antagonico de las determinaciones discursivas del pensamiento: polarizacion. Asi
como la electricidad, el magnetismo, etc., se polarizan, se mueven en antitesis, asi ocurre
también con los pensamientos. Y tampoco aqui, como alli, es posible retener nada unilateral,
cosa en la que no piensa ningun naturalista.

El principio de la identidad, en el viejo sentido metafisico, principio fundamental de la vieja
concepcion: a = a. Toda cosa es igual a si misma. Todo era permanente, el sistema solar, las
estrellas, los organismos. Este principio ha sido refutado, trozo a trozo, en cada caso
concreto, por la investigacién de la naturaleza, pero tedricamente aun sigue resistiéndose y
constantemente lo oponen a lo nuevo los sostenedores de lo viejo, quienes dicen: una cosa
no puede al mismo tiempo ser igual a si misma y otra distinta. Y, sin embargo, el hecho de
gue la verdadera identidad concreta lleva en si misma la diferencia, el cambio, ha sido
demostrado recientemente en detalle por la investigacion de la naturaleza (véase mas
arriba). La identidad abstracta, como todas las categorias metafisicas, es suficiente para los
usos caseros, en que se trata de relaciones pequefias o de lapsos de tiempo cortos: los limites
dentro de los cuales puede emplearse esta categoria difieren casi en cada caso y, se hallan
condicionados por la naturaleza del objeto: en un sistema planetario, en el que se puede
aceptar como forma fundamental para los célculos astrondmicos normales la elipse, sin
cometer practicamente errores, mucho mas ampliamente que tratdndose de un insecto, que
consuma su metamorfosis en unas cuantas semanas. (Poner otro ejemplo, por ejemplo, los
cambios de las especies, que se cuentan por varios milenios.) Pero la identidad abstracta es
totalmente inservible para la ciencia sintética de la naturaleza, e incluso para cada una de sus
ramas, y, a pesar de que actualmente se la ha eliminado en la practica de un modo general,
tedricamente todavia sigue entronizada en las mentes, y la mayoria de los naturalistas se
representan la identidad y la diferencia como términos irreductiblemente antitéticos, en vez
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de ver en ellas dos polos unilaterales, cuya verdad reside solamente en su accion mutua, en-
el encuadramiento de la diferencia dentro de la identidad.

Identidad y diferencia —necesidad y causalidad, causa y efecto— las dos fundamentales
contraposiciones, que, tratadas por separado, se truecan la una en la otra. (*)

(*) F. Engels. - Dialéctica de la Naturaleza. 1878-1882.

9. Ley de la negacion de la negacion

Pero ¢qué es esa terrible negacion de la negacion que tanto amarga la vida al sefior Diihring,
hasta el punto de desempefiar para él el mismo papel que en el cristianismo el pecado contra
el Espiritu Santo? Es un procedimiento sencillisimo, que se ejecuta en todas partes y
cotidianamente y que puede entender un nifio siempre que se lo limpie de la misteriosa
confusién con que lo revistié la vieja filosofia idealista, y revestirlo con la cual sigue siendo el
interés de perplejos metafisicos del tipo del sefior Dihring. Pensemos en un grano de cebada.
Billones de tales granos se muelen, se hierven y fermentan; y luego se consumen. Pero si un
tal grano de cebada encuentra las condiciones que le son normales, si cae en un suelo
favorable, se produce en él, bajo la influencia del calor y de la humedad, una transformacién
caracteristica: germina; el grano perece como un tal, es negado vy, en su lugar, aparece la
planta nacida de él, la negacion del grano. Pero écudl es el curso normal de la vida de esa
planta? La planta crece, florece, se fecunda y produce finalmente otros granos de cebada, y
en cuanto que éstos han madurado muere el tallo, es negado a su vez. Como resultado de
esta negacién de la negacién tenemos de nuevo el inicial grano de cebada, pero no
simplemente reproducido, sino multiplicado por diez, veinte o treinta. Las especies cereales
se modifica n muy lentamente, y la cebada de hoy sigue siendo aproximadamente igual que
la de hace cien aflos. Tomemos, en cambio, una plastica planta ornamental, por ejemplo, una
dalia o una orquidea; si tratamos segun el arte de la jardineria la semilla y la planta que nace
de ella, conseguimos como resultado de esta negacién de la negacién no ya sélo mas semillas,
sino semillas cualitativamente mejoradas que producen flores mds hermosas, y cada
repeticion de este proceso, cada nueva negacién de la negacién, aumenta dicho
perfeccionamiento. Este proceso se realiza de un modo andlogo al visto en el grano de
cebada en la mayoria de los insectos, por ejemplo, las mariposas.

Lo mismo ocurre en matemadticas. Tomemos una magnitud algebraica cualquiera, a.
Negandola tenemos -a. Negando esta negacién, multiplicando -a por -a, tenemos + a2, es
decir, la magnitud positiva inicial, pero a un nivel mas alto, a saber, la segunda potencia. En
este punto no tiene relevancia el hecho de que podamos conseguir la misma a2 multiplicando
la a positiva consigo misma. Pues la negacion negada estd tan firmemente asentada en a que
en todo caso ésta tiene dos raices cuadradas, a saber, a y -a. Y esta imposibilidad de
desprenderse de la negacién negada, de la raiz negativa contenida en el cuadrado, cobra una
significacion muy tangible ya en las ecuaciones de 22 grado. Aun mas contundentemente
destaca la negacion de la negacidén en el anadlisis superior, en aquellas "sumaciones de
magnitudes infinitamente pequeiias" que el propio seior Dihring califica de operaciones
supremas de la matematica, y que en el lenguaje corriente se llaman calculo diferencial e
integral. ¢Como se practica este tipo de calculo? Tengo, por ejemplo, en un determinado
problema, dos magnitudes variables, x e y, una de las cuales no puede variar sin que varie
también la otra en una proporcidon determinada por la situacidn concreta. Diferencio
entonces x e y, es decir, tomo x e y tan infinitamente pequefias que desaparezcan
practicamente ante cualquier magnitud real, por pequefia que ésta sea, de modo que no
quede de x e y mas que su relacién reciproca, pero sin su fundamento, por asi decirlo,
material: lo que queda es una relacién cuantitativa sin cantidad, dy/dx, la razén entre los dos
diferenciales de x e y, es, pues, =0/0 pero 0/0 puesto como expresion de x/y, Indicaré sélo
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de paso que esta relacion entre dos magnitudes desaparecidas, el momento petrificado de
su desaparicion, es una contradiccién: contradiccion que nos molestara tan poco como ha
molestado en la matematica en general desde hace casi doscientos afios. ¢ Qué otra casa he
hecho sino negar x e y, pero no de tal modo que no me tenga que ocupar mas de ellas, como
niega la metafisica, sino del modo adecuado a la situaciéon? En vez de x e y tengo, pues, a
hora su negacidn, dx y dy, en las férmulas o ecuaciones estudiadas. Sigo entonces calculando
con esas férmulas, trato a dx y dy como magnitudes reales, aunque sometidas a ciertas leyes
excepcionales, y en un determinado momento niego la negacién, es decir, integro las
formulas diferenciales, recupero en vez de dx y dy las magnitudes reales x e y y me encuentro
asi no como al principio, sino con la solucidn de un problema ante el cual la geometria y el
algebra comunes se habrian roto tal vez los cuernos.

Lo mismo ocurre en la historia. Todos los pueblos de cultura comienzan con la propiedad
comun de la tierra. En todos los pueblos que rebasan un determinado nivel originario, esa
propiedad comun se convierte, en el curso de la evolucién de la agricultura, en una traba de
la produccidn. Se supera entonces, se niega, se transforma en propiedad privada, tras pasar
por estadios intermedios mds o menos largos. Pero a un nivel de desarrollo superior,
producido por la misma propiedad privada de la tierra, la propiedad privada se convierte a
su vez en una traba de la produccién, como estd ocurriendo hoy tanto con la pequeiia
propiedad del suelo como con la grande. Destaca entonces con necesidad la exigencia de
negarla a su vez, de volver a transformar la tierra en propiedad colectiva. Pero esta exigencia
no significa el restablecimiento de la propiedad colectiva originaria, sino la produccion de
una forma superior y mas desarrollada de posesion colectiva, la cual, lejos de convertirse en
una traba de la produccidn, le permitird mas bien, finalmente, desencadenarse y aprovechar
plenamente los modernos descubrimientos quimicos y los modernos inventos mecanicos.

¢Qué es, pues, la negacion de la negacidn? Es una ley muy general, y, por ello mismo, de
efectos muy amplios, e importante, del desarrollo de la naturaleza, la historia y el
pensamiento: una ley que, como hemos visto, se manifiesta en el mundo animal y vegetal,
en la geologia, en la matemadtica, en la historia, en la filosofia, y a la que el mismo sefior
Dihring tiene que someterse sin saberlo a pesar de todos sus tirones y resistencias. Es
evidente que cuando lo describo como negacion de la negacidn no digo absolutamente nada
sobre el particular proceso de desarrollo que atraviesa, por ejemplo, el grano de cebada
desde la germinacion hasta la muerte de la planta con frutos. Pues como el cdlculo integral
es también negacidon de la negacion, si pretendiera haber dicho con eso algo sobre lo
concreto no afirmaria sino el absurdo de que el proceso vital de una espiga de cebada es
calculo integral, o acaso socialismo. Y esto es precisamente lo que los metafisicos imputan
siempre a la dialéctica. Cuando digo de todos esos procesos que son negacion de la negacion
los estoy reuniendo a todos bajo esa ley del movimiento, y dejo precisamente por ello fuera
de consideracion la particularidad de cada proceso especial.

Mas puede aun objetarse: la negacién aqui realizada no es una verdadera negacidn: también
niego un grano de cebada cuando lo muelo, un insecto cuando lo aplasto, la magnitud
positiva a cuando la borro, etc. O bien niego la frase "la rosa es una rosa"; y équé sale en
limpio si luego vuelvo a negar esta negacion y digo: "la rosa es sin embargo una rosa?" Estas
objeciones son realmente los argumentos capitales de los metafisicos contra la dialéctica, y
plenamente dignos de esa limitacion del pensamiento. En la dialéctica, negar no significa
simplemente decir no, o declarar inexistente una cosa, o destruirla de cualquier modo. Ya
Spinoza dice: omnis determinatio est negatio, toda determinacidn o delimitacidon es
negacion. Ademas, la naturaleza de la negacion dialéctica esta determinada por la naturaleza
general, primero, y especial, después, del proceso. No sélo tengo que negar, sino que tengo
que superar luego la negacion. Tengo, pues, que establecer la primera negacion de tal modo
que la segunda siga siendo o se haga posible. {COmo? Segun la naturaleza especial de cada
caso particular. Si muelo un grano de cebada o aplasto un insecto, he realizado ciertamente
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el primer acto, pero he hecho imposible el segundo. Toda especie de cosas tiene su modo
propio de ser negada de tal modo que se produzca de esa negacién su desarrollo, y asi
también ocurre con cada tipo de representaciones y conceptos. En el cdlculo infinitesimal se
niega de modo diverso de como se hace en la consecucidn de potencias positivas de raices
negativas. También esto hay que a prenderlo, como cualquier otra cosa. Con el mero
conocimiento de que la espiga de cebada y el calculo infinitesimal caen bajo la negacién de
la negacion, no puedo ni plantar cebada ni diferenciar e integrar con éxito, del mismo modo
gue tampoco con las meras leyes de la determinacién de las notas por las dimensiones de las
cuerdas puedo sin mas tocar el violin. Pero es claro que en una negacién de negacion que
consista en la pueril ocupacién de poner y borrar alternativamente a o afirmar
alternativamente de una rosa que es una rosa y no lo es, no puede obtenerse mas que una
prueba de la necedad del que aplique tan tediosos procedimientos. Pese a lo cual los
metafisicos pretenden demostrarnos que si realmente queremos ejecutar la negacién de la
negacion, ése es el modo correcto de hacerlo.

Es, pues, de nuevo el sefior Diihring el que nos sugiere una mistificacion al afirmar que la
negacion es un capricho analdgico in ventado por Hegel, tomado de la religién y basado en
la historia del pecado original. Los hombres han pensado dialécticamente mucho antes de
saber lo que era dialéctica, del mismo modo que hablaban ya en prosa mucho antes de que
existiera la expresion "prosa". La ley de la negacion de la negacidon, que se cumple en la
naturaleza y en la historia inconscientemente, e inconscientemente también en nuestras
cabezas hasta que se la descubre, fue formulada de un modo claro por vez primera por Hegel.
Y si el sefior Dihring quiere proceder él mismo con ella, pero en secreto, y lo Unico que no
puede soportar es el nombre, debe encontrar un nombre mejor. Mas si lo que quiere es
expulsar la cosa misma del ambito del pensamiento, tendra, que proceder primero a
expulsarla benévolamente de la naturaleza y de la historia, y también a inventarse una
matematica en la cual -a x -a no sea + a?> y en la que esté prohibido bajo pena severa
diferenciar e integrar.

26

éQué papel desempefia en Marx la negacion de la negacién?

Marx muestra simplemente con método histérico y resume brevemente en esos parrafos?
que, al modo como en otro tiempo la pequefia industria produjo necesariamente por su
propio desarrollo las condiciones de su aniquilacion, es decir, la expropiacidn de los pequefios
propietarios, asi ahora el modo de produccion capitalista produce igualmente las condiciones
materiales bajo las cuales tiene que perecer. El proceso es histérico y si, al mismo tiempo, es
dialéctico, ello no es culpa de Marx, por mucho que le disguste al sefior Dihring.

Llegado a este punto, cuando ha terminado su argumentacién histérico-econdmica, sigue
diciendo Marx: "El modo capitalista de produccién y apropiacion y, por tanto, la propiedad
privada capitalista, es la primera negacién de la propiedad privada individual basada en el
propio trabajo. La negaciéon de la produccion capitalista es producida por la misma
produccidn capitalista, con la necesidad de un proceso natural. Es negacion de la negacion."

Asi pues, al caracterizar el proceso como negacién de la negacién, Marx no piensa en
absoluto en que con eso pueda probarse que el proceso es histéricamente necesario. Antes
al contrario: luego de haber probado histéricamente que el proceso se ha realizado
efectivamente en parte y que en parte tiene que producirse, lo caracteriza por afiadidura
como proceso que se realiza segliin una determinada ley dialéctica. Esto es todo. Y el sefior

2 Se refiere a la exposicion de Marx sobre "la llamada acumulacién originaria”, contenida en el capitulo XXIV del tomo | de El
CAPITAL Y CUYO PARRAFO ULTIMO ANTERIOR AL QUE CITA Engels dice asi: "La centralizacion de los medios de produccién vy la
socializacion del trabajo llegan a un punto en que son ya incompatibles con su envoltura capitalista. Esta salta hecha afiicos. Le llega
la hora a la propiedad privada capitalista. Los expropiadores son expropiados." Véase seccion Il, capitulo X, epigrafes 6y 7. (Pag.
26)
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Dihring comete, por tanto, otra vez una falsedad de atribucién cuando afirma que la
negacion de la negacidn tiene que prestar aqui servicios de comadrona por los cuales surge
el futuro del seno del pasado, o que Marx pide que por fe en la negacién de la negacidn nos
convenzamos de la necesidad de la comunidad del suelo y del capital (lo cual es una
contradiccién dihringiana de carne y hueso). (*)

(*) F. Engels. - Anti-Diihring. Afio 1877-1878.

10. Dialéctica de la naturaleza inorganica

Por lo demas, el sefior Diihring no conseguird jamas pensar sin contradicciones la infinitud
real. La infinitud es una contradiccién y esta llena de contradicciones. Ya es una contradiccion
el que una infinitud tenga que estar compuesta de honradas finitudes y, sin embargo, tal es
el caso. La limitacién del mundo material lleva a no menos contradicciones que su ilimitacidn,
y todo intento de eliminar esas contradicciones lleva, como hemos visto, a nuevas y peores
contradicciones. Precisamente porque la infinitud es una contradiccion, es infinita, un
proceso que.se desarrolla sin fin en el espacio y en el tiempo. La superacion de la
contradiccidn seria el final de la infinitud. Esto lo vio perfectamente Hegel, y por eso trato
con el desprecio merecido a los caballeros que se dedican a fantasear sobre esa
contradiccion. (*)

(*) F. Engels. - Anti-Diihring. Afio 1877-1878.

Al mismo tiempo, Grove —que no era naturalista de profesidn, sino un abogado inglés—
demostrd, mediante la simple elaboracion de los resultados fisicos sueltos ya adquiridos, el
hecho de que todas las llamadas fuerzas fisicas, la fuerza mecanica, el calor, la luz, la
electricidad, el magnetismo y hasta la misma llamada fuerza quimica, se trocaban, en
determinadas condiciones, la una en la otra, sin producirse cambio de fuerza alguno, con lo
gue venia a corroborarse, andando el tiempo, por la via fisica, la tesis cartesiana de que la
cantidad de movimiento existente en el universo es invariable. Con ello, las fuerzas fisicas
especificas, los "tipos" inmutables de la fisica, por asi decirlo, se reducian a distintas formas
de movimiento de la materia, formas diferenciadas y que se convertian las unas en las otras
con sujecion a determinadas leyes. Se descartaba, asi, de la ciencia el caracter contingente
de la existencia de tantas o cuantas fuerzas fisicas, poniéndose de manifiesto los entronques
y las transiciones entre ellas. La fisica habia llegado, como antes la astronomia, a un resultado
gue apuntaba en definitiva, necesariamente, al ciclo perenne de la materia en movimiento.

El proceso, en la obtencion del fuego por frotamiento, conserva todavia, sin embargo, un
cardacter unilateral. Es la transformacién del movimiento mecanico en calor. Para completar
el proceso, hay que invertirlo, hay que transformar el calor en movimiento mecanico.
Solamente asi se dara satisfaccion a la dialéctica del proceso, se agotara todo el proceso en
un ciclo, por lo menos de momento. Pero la historia tiene su propio curso, y por muy
dialécticamente que éste discurra en ultima instancia, se da con frecuencia el caso de que la
dialéctica tenga que esperar bastante tiempo a la historia. La distancia que separdé el
descubrimiento del fuego por frotacion de la invencién por Herdn de Alejandria (hacia el afo
120) de una maquina en la que el escape de vapor de agua producia un movimiento de
rotacion, se mide indudablemente por milenios. Y de nuevo hubieron de transcurrir cerca de
dos mil afios hasta que se construyd la primera maquina de vapor, el primer dispositivo que
permitié convertir el calor en un movimiento mecanico verdaderamente utilizable.

La maquina de vapor fue el primer invento verdaderamente internacional, que marco, a su
vez, un formidable progreso histérico. La descubrio el francés Papin, pero en Alemania. Fue
el aleman Leibniz, expandiendo como siempre en torno suyo ideas geniales, sin preocuparse
de saber a quién se atribuiria el mérito de ellas, el que —cosa que hoy sabemos por la
correspondencia de Papin (editada por Gerland)— le facilitd la idea esencial: el empleo del
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cilindro y del pistén. Los ingleses Savery y Newcomen inventaron poco después otras
magquinas parecidas: hasta que, por ultimo, su compatriota Watt elevé la maquina de vapor,
en principio, a su nivel actual, al introducir el condensador separado. Quedaba cerrado asi el
ciclo de los inventos, en este terreno: se habia llevado a cabo la transformacién del calor en
movimiento mecanico. Lo que vino después no pasaron de ser perfeccionamientos de
detalle.

La practica se habia encargado, pues, de resolver a su modo el problema de las relaciones
entre el movimiento mecanico y el calor. Habia comenzado convirtiendo el primero en el
segundo, para pasar luego de la transformacién del segundo en el primero. (*)

(*) F. Engels. - Dialéctica de la Naturaleza. 1878-1882.

11. Dialéctica de la naturaleza organica

Pese a toda la paulatinidad, la transicién de una forma de movimiento a otra es siempre un
salto, una inflexién decisiva. Tal es el caso de la transicién entre la mecanica de los cuerpos
celestes y la de las masas menores situadas en uno de ellos; también la transicidn de la
mecdnica de las masas a la mecanica de las moléculas, la cual incluye los movimientos que
estudiamos en lo que suele llamarse propiamente fisica: calor, luz, electricidad, magnetismo:
asi también tiene lugar la transicién entre la fisica de las moléculas y la de los &tomos —la
guimica—, con un salto decisivo: y aln mas visiblemente es éste el caso en la transicidn de
la accién quimica comun al quimismo de la albimina, al que llamamos vida. Dentro de la
esfera de la vida los saltos se hacen cada vez mas escasos e imperceptibles. Otra vez es Hegel
el que tiene que corregir al sefor Diihring.

También esto esta tomado de Hegel, el cual pasa en la Légica —en la doctrina del concepto—
del quimismo a la vida con la ayuda de la teleologia o doctrina de los fines.

Darwin concibié en sus viajes cientificos la opiniéon de que las especies de las plantas y los
animales no son fijas, sino que se transforman. Para seguir trabajando esa idea en su patria
no encontré mejor campo de estudio que el cultivo de las plantas y la ganaderia o cria de
animales. Inglaterra es precisamente el pais clasico de esas actividades: los logros de otros
paises —de Alemania, por ejemplo— no pueden dar ni de lejos la medida de lo conseguido
en Inglaterra en este campo. Ademas, los éxitos mas sobresalientes corresponden a los
ultimos cien afios, de tal modo que la comprobacion de los hechos resultaba poco dificil.
Darwin halld, pues, que este tipo de cultivo y cria habia producido en animales y plantas de
la misma especie diferencias mayores que las que se encuentran entre especies
generalmente reconocidas como diversas. La transformabilidad de las especies quedaba,
pues, probada hasta cierto punto, y, por otra parte, quedaba fundamentada la posibilidad de
gue organismos que poseen diversos caracteres especificos tengan antepasados comunes.
Darwin se preguntd entonces si no existen en la naturaleza causas que —sin la intencion
consciente del criador o cultivador— tengan que producir a la larga en los organismos vivos
alteraciones andlogas a las que produce la cria artificial. Hallé esas causas en la desproporcion
entre el gigantesco numero de gérmenes creados por la naturaleza y el escaso nimero de los
organismos que realmente llegan a la madurez. Y como todo germen tiende a desarrollarse,
surge necesariamente una lucha por la existencia, que se manifiesta no sélo como directo
combate fisico o aniquilacién y consumo, sino también, por ejemplo, como lucha por el
espacio y por la luz, hasta en las plantas mismas. Y es obvio que en esta lucha tienen las
mejores perspectivas de llegar a madurez y de reproducirse aquellos individuos que poseen
propiedades individuales ventajosas para la lucha por la existencia, por modestas que ellas
sean. Estas caracteristicas individuales favorables tienen, pues, la tendencia a transmitirse
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por herencia, y cuando se presentan en varios individuos de la misma especie tienden
ademads a incrementarse, por herencia acumulada, en la direccién inicialmente tomada,
mientras que los individuos que no poseen esas peculiaridades sucumben mds facilmente en
la lucha por la existencia y desaparecen paulatinamente. De este modo se transforma una
especie por seleccién natural, por supervivencia de los mas aptos.

Recientemente, y sobre todo por obra de Haeckel, se ha ampliado la idea de seleccidn natural
y se ha concebido la transformaciéon como resultado de, la interaccidon de adaptacion y
herencia, siendo la adaptacién el aspecto activo del proceso y la herencia e' aspecto
conservador.

La vida es el modo de existencia de los cuerpos albuminoideos, y ese modo de existencia
consiste esencialmente en la constante autorrenovacién de los elementos quimicos de esos
cuerpos.

Cuerpos albuminoideos se entiende aqui en el sentido de la quimica moderna, la cual reline
con esa expresion a todos los cuerpos compuestos analogamente a la comun albumina o
blanco del huevo; esos cuerpos se llaman también sustancias proteinicas. El primer nombre
es muy poco apropiado, porque la albumina del huevo desempefia, entre todas las sustancias
emparentadas con ella, el papel mas muerto y pasivo, pues no es mas que sustancia
alimenticia, junto a la yema del huevo, para el germen en desarrollo. Pero mientras se sepa
tan poco sobre la composicidn quimica de los cuerpos albuminoideos, el nombre es de todos
modos mejor que los demas, porque es mas general.

Cuando encontramos vida la hallamos siempre vinculada a un cuerpo albuminoideo, vy
siempre que encontramos un cuerpo albuminoideo que no esté ya en descomposicion,
hallamos también sin excepcién fendmenos vitales. Sin duda, para producir especiales
diferenciaciones de esos fendmenos vitales es necesaria la presencia de otras combinaciones
guimicas en un cuerpo vivo; pero no son imprescindibles para la mera vida, salvo en la
medida en que, habiendo sido absorbidas como alimento, se transforman en albimina. Los
seres vivos de nivel mas bajo que conocemos no son sino simples grumitos de albimina, y
presentan ya todos los fendmenos esenciales de la vida.

Mas éen qué consisten esos fendmenos vitales siempre presentes en igual medida y en todos
los seres vivos? Ante todo, en que el cuerpo albuminoideo toma de su medio otras sustancias
adecuadas y se las asimila, mientras que otras partes viejas del cuerpo se descomponen y se
disimilan. Otros cuerpos no vivos se transforman también, se descomponen o se combinan
en el curso de las cosas naturales, pero con ello dejan de ser lo que eran. La roca disgregada
por los agentes atmosféricos no es ya una roca; el metal oxidado pasa a ser un 6xido. En
cambio, lo que en los cuerpos inertes es causa de la desaparicién es para la albumina
condicidn bdsica de la existencia. A partir del momento en que se interrumpe en el cuerpo
albuminoideo esa constante reposicién de los elementos, esa permanente alternancia de
alimentacién y eliminacién, deja de ser el propio cuerpo albuminoideo, se descompone, es
decir, muere. La vida, el modo de existencia de un cuerpo albuminoideo, consiste, pues, ante
todo, en que en cada instante es él mismo y otro: y esto no a consecuencia de un proceso al
gue esté sometido desde fuera, como puede ser el caso también en cuerpos inertes. La vida,
por el contrario, el intercambio quimico que tiene lugar por la alimentacidén y la eliminacion,
es un proceso que se autorrealiza y es inherente, innato, a su portador, la albimina, hasta el
punto de que ésta no puede existir sin él. Y de esto se sigue que si alguna vez la quimica
consigue producir artificialmente albumina, esta albumina mostrara necesariamente
fendmenos vitales, por débiles que ellos sean. Quedard, naturalmente, la cuestiéon de si la
quimica serd también capaz de descubrir simultdneamente la alimentacion adecuada para
esa albdmina.

Nuestra definicidn de la vida es, naturalmente, muy insuficiente, pues lejos de incluir todas
las manifestaciones de la vida tiene que limitarse a las mas generales y sencillas. Todas las
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definiciones son de escaso valor cientifico. Para saber de un modo verdaderamente completo
qué es la vida, tendriamos que recorrer todas sus formas de manifestacion, desde la mas baja
hasta la mds alta. Pero, desde un punto de vista operativo, esas definiciones son muy
comodas y, a veces, imprescindibles: tampoco pueden perjudicar mientras no se olviden sus

inevitables deficiencias. (*)
(*) F. Engels. - Anti-Diihring. Afio 1877-1878.

El desarrollo asombrosamente rapido de la quimica desde Lavoisier y especialmente desde
Dalton vino a socavar, por otro lado, las viejas ideas imperantes acerca de la naturaleza. Al
crearse por la via inorganica combinaciones que hasta entonces sélo se conocian en el
organismo vivo, se demostrd que las leyes de la quimica tenian para los cuerpos organicos la
misma vigencia que para los inorganicos, con lo que se colmaba gran parte del abismo
eternamente infranqueable que todavia, segln Kant, separaba a la naturaleza inorgdnica de
la orgdnica.

Vida y muerte. Ya hoy debe desecharse como no cientifica cualquier fisiologia que no
considere la muerte como elemento esencial de la vida (Nota: Hegel, Enzyklépadie, I, pags.
152-153), que no incluya la negacidn de la vida como elemento esencial de la vida misma, de
tal modo que la vida se piense siempre con referencia a su resultado necesario, la muerte,
contenida siempre en ella en estado germinal. No otra cosa que esto es la concepcién
dialéctica de la vida. Ahora bien, para quien comprenda que ello es asi, carecen de todo
sentido las chdacharas acerca de la inmortalidad del alma. O bien la muerte es la
descomposicion del cuerpo organico, sin otro residuo que los elementos quimicos que
formaban su sustancia, o bien deja tras si un principio de vida, mas o menos idéntico al alma,
gue sobrevive a todos los organismos vivos, y no solamente al hombre. Basta, pues, en este
punto, con ver claro por medio de la dialéctica acerca de la naturaleza de la vida y la muerte,
para sobreponerse a una ancestral supersticion. Vivir es morir. (*)

(*) F. Engels. - Dialéctica de la Naturaleza. 1878-1882.

12. Dialéctica de la Naturaleza toda

Hemos retornado, asi, a la concepcién de los grandes fundadores de la filosofia griega, segun
la cual la naturaleza toda, desde lo mas pequefio hasta lo mas grande, desde el grano de
arena hasta el sol, desde el protozoo hasta el hombre, se halla, existe en perenne proceso de
nacimiento y extincion, en flujo incesante, en un estado continuo de movimiento y cambio.
Pero con una diferencia esencial, y es que lo que para los griegos sélo era una intuicion genial
constituye para nosotros el resultado de una investigacidon rigurosamente cientifica y
experimental, razén por la cual cobra una forma mucho mas definida y clara. Cierto es que la
comprobacidn empirica de este ciclo no aparece todavia, ni mucho menos, libre de lagunas,
pero éstas resultan insignificantes si se las combara con los resultados ya conseguidos, v,
ademds, se las va llenando poco a poco. iCoémo podia no presentar toda una serie de lagunas
la comprobacidon en cuanto al detalle, si se piensa que las ramas mas esenciales de la ciencia
—la astronomia interplanetaria, la quimica, la geologia— apenas cuentan con un siglo de
existencia, que la fisiologia comparada sélo data, cientificamente, de cincuenta afios atras,
que la forma fundamental de casi toda la evolucidn bioldgica, la célula, no hace adn cuarenta
afios que fue descubierta!

La materia se mueve en un ciclo perenne, ciclo que probablemente describe su drbita en
periodos de tiempo para los que nuestro afio terrestre ya no ofrece una pauta de medida
suficiente; en el que el tiempo del mas alto desarrollo, el tiempo de la vida organica y, mas
aun, el de la vida consciente de si misma y de la naturaleza, resulta medido tan brevemente
como el espacio en el que se hacen valer la vida y la autoconciencia; en el que toda modalidad
finita de existencia de la materia, ya sea sol o nebulosa, animal concreto o especie animal,
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combinacion o disociacion quimica, es igualmente perecedera y en el que nada hay eterno
fuera de la materia en eterno movimiento y de las leyes con arreglo a las cuales se mueve y
cambia. Pero, por muchas veces y por muy implacablemente que este ciclo se opere también
en el tiempo y en el espacio: por muchos millones de soles y de tierras que puedan nacer y
perecer y por mucho tiempo que pueda transcurrir hasta que lleguen a darse las condiciones
para la vida orgdnica en un solo planeta dentro de un sistema solar; por innumerables que
sean los seres organicos que hayan de preceder y que tengan que perecer antes, para que
de entre ellos puedan llegar a desarrollarse animales dotados de un cerebro capaz de pensar
y a encontrar por un periodo breve de tiempo las condiciones necesarias para su vida, para
luego verse implacablemente barridos, tenemos la certeza de que la materia permanecerd
eternamente la misma a través de todas sus mutaciones, de que ninguno de sus atributos
puede llegar a perderse por entero y de que, por tanto, por la misma férrea necesidad con
que un dia desaparecera de la faz de la tierra su floracién mas alta, el espiritu pensante,

volvera a brotar en otro lugar y en otro tiempo. (*}
(*) F. Engels. - Dialéctica de la Naturaleza. 1878-1882.

13. La concepcion materialista de la Naturaleza

Vemos, pues, que la concepcién materialista de la naturaleza descansa hoy sobre
fundamentos mucho mds firmes que en el siglo pasado. Entonces. Sélo se conocia de un
modo mas o menos completo el movimiento de los cuerpos celestes y el de los cuerpos
terrestres solidos, bajo la accidn de la gravedad; casi todo el campo de la quimica y toda la
naturaleza organica eran, en aquel tiempo, misterios no descifrados. Hoy, toda la naturaleza
se extiende ante nosotros, por lo menos en sus lineamientos fundamentales, como un
sistema aclarado y comprendido de procesos y concatenaciones. Cierto es que concebir
materialistamente la naturaleza no es sino concebirla pura y simplemente tal y como se nos
presenta, sin aditamentos extrafios, y esto hizo que en los fildsofos griegos se comprendiera,
originariamente, por si misma. Pero entre aquellos primitivos griegos y nosotros median mas
de dos milenios de concepcién del mundo esencialmente idealista y, en estas condiciones,
incluso el retorno a lo evidente por si mismo resulta mas dificil de lo que a primera vista
parece. En efecto, no se trata, ni mucho menos, simplemente de rechazar todo el contenido
de pensamientos de aquellos dos mil afios, sino de criticarlo, de desentrafar por debajo de
esta forma caduca los resultados obtenidos bajo una forma idealista falsa, pero inevitable
para su tiempo y para la misma trayectoria del desarrollo. Cosa harto dificil, ciertamente,
como lo demuestran los numerosos investigadores que, inexorables materialistas dentro de
los limites de su ciencia, son, fuera de ella, no ya solamente idealistas, sino incluso devotos
cristianos y hasta cristianos ortodoxos.

Todos estos progresos verdaderamente decisivos de las ciencias naturales pasaron por
delante de Feuerbach sin hacer grandemente mella en él. Y no tanto por culpa suya como de
aquellas deplorables condiciones en que vivia Alemania y que hacian que las catedras
universitarias estuviesen usurpadas por pedantes hueros y eclécticos, mientras un
Feuerbach, que descollaba por encima de ellos como una torre, se veia condenado a vegetar
en el solitario retiro de una aldea. De ahi que le veamos —en medio de algunos vislumbres
geniales sueltos-trillar tanta paja literaria cuando habla de la naturaleza. "La vida —dice, por
ejemplo— no es, ciertamente, el producto de un proceso quimico, ni el producto de cualquier
fuerza natural o de cualquier fendmeno aislado, que es a lo que el materialista metafisico
pretende reducir la vida, sino que es un resultado de la totalidad de la naturaleza. "El que la
vida sea un resultado de la naturaleza en su totalidad no contradice en modo alguno el hecho
de que, en determinadas condiciones, dadas por la conexidn total de la naturaleza, nazca la
albumina, portador independiente y exclusivo de la vida, y nazca precisamente como
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producto de un proceso quimico. (Si Feuerbach hubiese vivido en condiciones que le
hubiesen permitido seguir siquiera fuese superficialmente los progresos de las ciencias
naturales, jamas se le habria ocurrido hablar de un proceso quimico como efecto de una
fuerza natural aislada.) Y al mismo aislamiento hay que atribuir el que Feuerbach se pierde
en una serie de estériles y vacuas especulaciones en torno a la relacién entre el pensamiento
y el érgano pensante, el cerebro, campo éste por el que gusta de seguirle Starcke.

Nadie trata peor a Dios que los naturalistas que creen en él. Los materialistas se limitan a
explicar la cosa, sin dejarse llevar de tales frases, a las que sdlo recurren cuando los
importunos creyentes tratan de imponerles a Dios, en cuyo caso contestan brevemente,
como Laplace: Sire, je n'avais pas, etc., o bien de una manera un tanto mas aspera, como los
comerciantes holandeses suelen rechazar la insistencia de los viajantes alemanes de
comercio, cuando éstos tratan de hacerles comprar sus horribles articulos: Ik kan die zaken
niet gebruiken, (1) y jasunto concluido! Pero, iqué cosas no ha tenido que soportar Dios por
parte de quienes lo defienden! En la historia de las ciencias naturales modernas, sus
defensores tratan a Dios a la manera como sus generales y funcionarios trataban a Federico
Guillermo lll en la campafiia de Jena. Un cuerpo de ejército tras otro rinde las armas, capitulan
una fortaleza tras otra ante los avances de la ciencia, hasta que, por ultimo, la ciencia
conquista todo el campo infinito de la naturaleza, sin que quede en ella lugar alguno para el
creador. Newton le respetaba todavia el "primer impulso"”, pero vedandole toda otra
injerencia en su sistema solar. El padre Secchi le expulsé muy cortésmente, con todos los
honores candnicos, es cierto, pero no por ello de modo menos categdrico, del sistema solar,
sin consentirle mas acto de creacién que el relacionado con la nebulosa primitiva. Y asi en
todos los demds campos. En biologia, su Ultimo gran Don Quijote, Agassiz, incluso le atribuye
un desatino positivo, al decir que Dios no sélo cred los animales reales y verdaderos, sino
también los animales abstractos, por ejemplo, iel pez en cuanto tal! Hasta que, por ultimo,
viene Tyndall, quien le ve da to do acceso a la naturaleza, relegdndolo al mundo de las
efusiones sentimentales y admitiendo su existencia pura y simplemente jporque tiene que
haber alguien que sepa de todo esto (de la naturaleza) algo mas que John Tyndall! jQué
abismo de distancia con respecto a aquel viejo Dios, creador del cielo y de la tierra y
mantenedor de to das las cosas, sin cuya intervencion no podia moverse ni la hoja de un
arbol! (*)

(1) iNo puedo utilizar esas cosas!

(*) F. Engels. - Dialéctica de la Naturaleza. 1878-1882.

14. Necesidad de la Dialéctica

Por lo que a la dialéctica se refiere, hasta hoy sélo ha sido investigada detenidamente por
dos pensadores: Aristételes y Hegel. Y la dialéctica es, precisamente, la forma mas cumplida
y cabal de pensamiento para las modernas ciencias naturales, ya que es la Unica que nos
brinda la analogia y, por tanto, el método para explicar los procesos de desarrollo de la
naturaleza, para comprender, en sus rasgos generales, sus nexos y el transito de uno a otro
campo de investigacion.

El punto de viraje de las matematicas fue la magnitud variable de Descartes. Esto introdujo
en las matematicas el movimiento y, con él, la dialéctica y también, por tanto,
necesariamente, el calculo diferencial e integral, que comienza inmediatamente, a partir de
ahora, y que Newton y Leibniz, en general, perfeccionaron, pero no inventaron.

Cuando las matemadticas entran a hablar de lo infinitamente grande y lo infinitamente
pequeno, introducen una diferencia cualitativa, que se manifiesta incluso como una antitesis
cualitativa insuperable: cantidades tan enormemente distintas unas de otras, que cesa toda
proporcidn racional, toda comparacién entre ellas, hasta el punto de ser vya
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cuantitativamente inconmensurables. La inconmensurabilidad usual que media, por
ejemplo, entre la circunferencia y su didmetro entrafia también una diferencia cualitativa
dialéctica; pero aqui, es la diferencia cuantitativa entre magnitudes similares la que eleva
hasta lo inconmensurable la diferencia cualitativa.

Un ejemplo de la necesidad de pensar dialécticamente y de no admitir en la naturaleza
categorias y relaciones fijas: la ley de la gravedad, que se revela ya falsa cuando la caida dura
varios minutos, puesto que, en ese caso, el diametro de la tierra no puede ya, sin incurrir en
error, equiparse a o y la fuerza de atraccién de la tierra aumenta, en vez de permanecer
estacionaria, como presupone la ley de la gravedad de Galileo. No obstante, esta ley sigue
profesdndose sin cesar, y se da de lado a las reservas.

La atraccidon y la fuerza centrifuga de Newton, ejemplo de modo metafisico de pensar: el
problema no se resuelve; no hace mas que plantearse, presentandose el planteamiento
como solucién. Y otro tanto puede decirse de la disminucién del calor de Clausius.

La gravitacion de Newton. Lo mejor que de ella puede decirse es que no explica, sino que
ilustra plasticamente el estado actual del movimiento planetario. EIl movimiento es algo
dado. Y lo mismo la fuerza de atraccion del sol. éCémo explicarse el movimiento, partiendo
de estos datos? Por el paralelogramo de las fuerzas, por una fuerza tangencial, convertido
ahora en un postulado necesario que debemos aceptar. Lo que quiere decir que, supuesta la
eternidad del estado de cosas existentes, necesitamos un primer impulso, necesitamos a
Dios. A hora bien, ni el estado planetario actual es eterno, ni el movimiento es
originariamente compuesto, sino una simple rotacién, y el paralelogramo de las fuerzas,
aplicado aqui, resulta falso, por cuanto no se limita a poner en claro la magnitud que
constituye todavia la incégnita, la x; es decir, por cuanto Newton pretende, no simplemente
plantear la cuestion, sino resolverla.

El paralelogramo de las fuerzas de Newton, en el sistema solar, puede responder a la verdad,
cuando mas, en el momento en que los cuerpos anulares se separan, ya que en ese
momento el movimiento de rotacidn entra en contradiccion consigo mismo, manifestandose
de una parte como atraccion y de otra como fuerza tangencial. Pero, llevada a cabo la
separacién, el movimiento vuelve a ser uno. El hecho de que esta separacién tenga que
producirse necesariamente, es una prueba del proceso dialéctico.

Descartes descubrid que las mareas obedecen a la atraccion lunar. Y descubrié también,
coincidiendo con Snellius, la ley fundamental de la refraccion de la luz, pero bajo una forma

peculiar suya, diferente de la de Snellius. (*)
(*) F. Engels. - Dialéctica de la Naturaleza. 1878-1882.

15. Légica formal y l6gica dialéctica

La légica dialéctica, por oposicidn a la vieja légica puramente formal, no se contenta, como
ésta, con enumerar y colocar incoherentemente unas junto a otras las formas en que se
mueve el pensamiento. Por el contrario, deriva estas formas la una de la otra, las subordina
entre si en vez de coordinarlas y desarrolla las formas superiores partiendo de las inferiores.
(*)

(*) F. Engels. - Dialéctica de la Naturaleza. Afio 1878-1882.

16. La "lucha por la existencia”

Struggle for life (Lucha por la vida). Hasta Darwin, los partidarios modernos de esta teoria
insistian precisamente en la cooperacién armdnica que reinaba en la naturaleza orgdnica, en
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como el reino vegetal suministra a los animales alimento y oxigeno, mientras que éstos
aportan a las plantas abono, amoniaco y 4cido carbdnico. Pero, tan pronto como se reconocio
la doctrina de Darwin, los mismos que antes hablaban de armonia no veian en todas partes
mas que lucha. Ambas concepciones tienen su razén de ser dentro de estrechos limites, pero
ambas son también igualmente unilaterales y limitadas. La accién mutua entre los cuerpos
inanimados de la naturaleza entrafia conjuntamente armonia y colisién; la que media entre
los seres vivos implica la cooperacidén consciente e inconsciente y la lucha inconsciente o
deliberada. Asi, pues, ya en el mundo de la naturaleza no vale levantar exclusivamente y de
un modo unilateral la bandera de la "lucha". Y lo que resulta ya perfectamente pueril es
empefiarse en subordinar toda la multiforme riqueza del desarrollo y de la complejidad
histdricos a esa frase tan pobre y tan limitada de la "lucha por la existencia". Frase que no
dice nada y menos aun que nada.

Toda la teoria darvinista de la lucha por la existencia es, pura y simplemente, la teoria del
bellum omnium contra omnes (guerra de todos contra todos) de Hobbes, la teoria de los
economistas burgueses sobre la competencia y la teoria maltusiana de la poblacidn, llevadas
de la sociedad a la naturaleza viva. Una vez realizado este juego de manos (cuya incondicional
legitimidad sigue siendo dudosa, sobre todo en lo que se refiere a la teoria maltusiana),
resulta muy facil retrotraer de nuevo estas teorias de la historia natural a la historia social y,
con un candor en verdad excesivo, sostener que, al hacerlo asi, se ha dado a estas
afirmaciones el valor de leyes naturales eternas de la sociedad.

Aceptemos por un momento for argument's sake (para fines de argumentacion), la frase de
"lucha por la existencia". El animal llega, a lo sumo, a actos de recoleccién; el hombre, en
cambio, produce, crea medios de vida en el mas amplio sentido de la palabra, medios de vida
que sin él jamas habria llegado a producir la naturaleza. Ya esto por si solo hace imposible
transferir, sin mas, a la sociedad humana las leyes de vida de las sociedades animales. La
produccidn no tarda en hacer que la llamada struggle for existence (lucha por la existencia)
no gire ya solamente en torno a los medios de vida propiamente dichos, sino también en
torno a los medios de disfrute y de desarrollo. Y aqui—tratandose de los medios de desarrollo
producidos por la sociedad— resultan ya absolutamente inaplicables las categorias tomadas
del mundo animal. Por ultimo, al llegar al régimen capitalista de produccién, ésta se remonta
a una altura tal, que la sociedad ya no puede consumir los medios de vida, disfrute y
desarrollo producidos, por una razén, a saber: que a la gran masa de los productores se les
cierra, artificial y violentamente, el acceso a ellos: y asi, cada diez afios, tiene que venir una
crisis a restablecer el equilibrio perturbado, destruyendo no solamente los medios de vida,
disfrute y desarrollo producidos, sino también una gran parte de las mismas fuerzas
productivas: es decir, que la llamada lucha por la existencia reviste, en estas condiciones, la
siguiente forma: proteger los productos y las fuerzas productivas producidos por la sociedad
burguesa contra la accidn destructora y devastadora de este mismo orden social capitalista,
arrebatando la direccion de la produccién y la distribucion sociales de manos de la clase
capitalista, in capacitada ya para gobernarlas, y entregandola a la masa productora, lo que
equivale a llevar a cabo la revolucién socialista.

Por si sola, la concepcion de la historia como una serie de luchas de clases es mucho mas rica
en contenido y mas profunda que la simple reduccidn a las diferentes fases, poco variadas,
entre si, de la lucha por la existencia. (*)

(*) F. Engels. - Dialéctica de la Naturaleza. Afio 1878-1882.

17. Realidad, racionalidad y necesidad

No ha habido tesis filoséfica sobre la que mas haya pesado la gratitud de gobiernos miopes
y la célera de liberales, no menos cortos de vista, como sobre la famosa tesis de Hegel:
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Todo lo real es racional, y todo lo racional es real." ¢No era esto, palpablemente, la
canonizacién de todo lo existente, la bendicidn filosofica dada al despotismo, al Estado
policiaco, a la justicia de gabinete, a la censura? Asi lo creia, en efecto. Federico Guillermo llI;
asi lo creian sus subditos. Pero, para Hegel, no todo lo que existe, ni mucho menos, es real
por el solo hecho de existir. En su doctrina, el atributo de la realidad sélo corresponde a lo
gue, ademas de existir, es necesario, "la realidad, al desplegarse, se revela como necesidad";
por eso Hegel no reconoce, ni mucho menos, como real, por el solo hecho de dictarse, una
medida cualquiera de gobierno: él mismo pone el ejemplo "de cierto sistema tributario".
Pero todo lo necesario se acredita también en ultima instancia, como racional. Por tanto,
aplicada al Estado prusiano de aquel entonces, la tesis hegeliana sélo puede interpretarse
asi: ese Estado es racional, ajustado a la razdn, en la medida en que es necesario: si, no
obstante eso, nos parece malo, y, a pesar de serlo, sigue existiendo, esta maldad del gobierno
tiene su justificacidon y su explicacion en la correspondiente maldad de sus subditos. Los
prusianos de aquella época tenian el gobierno que se merecian.

Ahora bien; segin Hegel, la realidad no es, ni mucho menos, un atributo inherente a una
situacion social o politica dada en todas las circunstancias y en todos los tiempos. Al
contrario. La republica romana era real, pero el imperio romano que la desplazé lo era
también. En 1789, la monarquia francesa se habia hecho tan irreal, es decir, tan despojada
de toda necesidad, tan irracional, que hubo de ser barrida por la gran Revolucidn, de la que
Hegel hablaba siempre con el mayor entusiasmo. Como vemos, aqui lo irreal era la
monarquia y lo real la revolucion. Y asi, en el curso del desarrollo, todo lo que un dia fue real
se torna irreal, pierde su necesidad, su razén de ser, su caracter racional, y el puesto de lo re
al que agoniza es ocupado por una realidad nueva y viable: pacificamente, si lo viejo es lo
bastante razonable para resignarse a morir sin lucha: por la fuerza, si se opone a esta
necesidad. De este modo, la tesis de Hegel se torna, por la propia dialéctica hegeliana, en su
reverso: todo lo que es real, dentro de los dominios de la historia humana, se convierte con
el tiempo en irracional: lo es ya, de consiguiente, por su destino, lleva en si de antemano el
germen de lo irracional: y todo lo que es racional en la cabeza del hombre se halla destinado
a ser un dia real, por mucho que hoy choque todavia con la aparente realidad existente. La
tesis de que todo lo real es racional se resuelve siguiendo todas las reglas del método
discursivo hegeliano, en esta otra: todo lo que existe merece perecer.

La historia, al igual que el conocimiento, no puede encontrar jamas su remate definitivo en
un estado ideal perfecto de la humanidad: una sociedad perfecta, un "Estado" perfecto, son
cosas que solo pueden existir en la imaginacién: por el contrario: todos los estadios historicos
gue se suceden no son mas que otras tantas fases transitorias en el proceso infinito del
desarrollo de la sociedad humana, desde lo inferior a lo superior. Todas las fases son
necesarias y, por tanto, legitimas para la época y para las condiciones que las engendran:
pero todas caducan y pierden su razén de ser, al surgir condiciones nuevas y superiores, que
van madurando poco a poco en su propio seno: tienen que ceder el paso a otra fase mas alta,
a la que también le llegard, en su dia, la hora de caducar y perecer. Del mismo modo que la
burguesia, por medio de la gran industria, la concurrencia y el mercado mundial, acaba
practicamente con todas las instituciones estables, consagradas por una venerable
antigiiedad, esta filosofia dialéctica acaba con todas las ideas de una verdad absoluta y
definitiva y de estados absolutos de la humanidad, congruentes con aquélla. Ante esta
filosofia, no existe nada definitivo, absoluto, consagrado: en todo pone de relieve su caracter
perecedero, y no deja en pie mas que el proceso ininterrumpido del devenir y del perecer,
un ascenso sin fin de lo inferior a lo superior, cuyo mero reflejo en el cerebro pensante es
esta misma filosofia. Cierto es que tiene también un lado conservador, en cuanto que
reconoce la legitimidad de determinadas fases sociales y de conocimiento, para su época y
bajo sus circunstancias: pero nada mas. El conservadurismo de este modo de concebir es
relativo; su cardcter revolucionario es absoluto, es lo Unico absoluto que deja en pie. (*)
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(*) F. Engels. - Ludwing Feuerbach y el fin de la filosofia clasica alemana. Afio 1886.
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CAPITULO 1l

EL MATERIALISMO HISTORICO (LA CONCEPCION MATERIALISTA DE LA
HISTORIA)

1. Génesis y paternidad de la Teoria

En Manchester, me habia dado yo de bruces contra el hecho de que los fendmenos
econdmicos, que hasta ahora no desempefian ningln papel o solamente un papel
desdefable en la historiografia, constituyen una potencia histérica decisiva, por lo menos en
la historia moderna; de que forman la base sobre la que surgen las actuales contradicciones
de clase; y de que estas contradicciones de clase, en aquellos paises en que han llegado a
desarrollarse plenamente gracias a la gran industria, ...sirven, a su vez, de fundamento a la
formacion de los partidos politicos, a las luchas entre los partidos y, por consiguiente, a toda
la historia politica. Marx no sélo habia llegado a la misma concepcidn, sino que ya para
entonces... (en 1844) la habia generalizado en el sentido de que, en términos generales, no
es el Estado el que condiciona y regula la sociedad civil, sino ésta la que condiciona y regula
el Estado; de que, por tanto, la politica y su historia deben explicarse partiendo de las
relaciones econdmicas y de su desarrollo, y no a la inversa. Cuando, en el verano de 1844,
visité a Marx en Paris, se puso de manifiesto nuestra total coincidencia en to dos los campos
tedricos, y de entonces data nuestra colaboracién. Al reunirnos de nuevo en Bruselas en la
primavera de 1845, ya Marx habia desarrollado en sus lineamientos fundamentales,
partiendo de los fundamentos mas arriba sefalados, su concepcidon materialista de la
historia, y nos pusimos a elaborar en detalle y en las mds diversas direcciones la nueva
concepcidn que acababa de ser descubierta. (*)

(*) F. Engels. - Contribucion a la historia de la Liga de los Comunistas.

La idea fundamental de que estd penetrado todo el "Manifiesto"! —a saber: que la
produccidon econdmica y la estructura social que de ella se deriva necesariamente en cada
época histdrica constituyen la base sobre la cual descansa la historia politica e intelectual de
esa época; que, por tanto, toda la historia (desde la disolucion del régimen primitivo de
propiedad comun de la tierra) ha sido una historia de lucha de clases, de lucha entre clases
explotadoras y explotadas, dominantes y dominadas, en las diferentes fases del desarrollo
social; y que ahora esta lucha ha llegado a una fase en que la clase explotada y oprimida (el
proletariado) no puede ya emanciparse de la clase que la explota y la oprime (la burguesia),
sin emancipar, al mismo tiempo y para siempre, a la sociedad entera de la explotacion, la
opresion y las luchas de clases—, esta idea fundamental pertenece Unica y exclusivamente a
Marx.)**)

(**) F. Engels. - Prefacio a la edicién alemana de 1883.

A esta idea, llamada, segln creo —como dejé consignado en el prefacio a la edicion inglesa—
, a ser para la Historia lo que la teoria de Darwin ha sido para la Biologia, ya ambos nos
habiamos ido acercando poco a poco, varios afios antes de 1845. Hasta qué punto yo avancé
independientemente en esta direccion, puede verse mejor en mi "Situacion de la clase obrera
en Inglaterra". Pero cuando me volvi a encontrar con Marx en Bruselas, en la primavera de
1845, él ya habia elaborado esta tesis y me la expuso en términos casi tan claros como los

1 Se refiere al "Manifiesto del Partido Comunista" (Pag. 34)



35

Filosofia y teoria de la Historia. El Materialismo Histdrico (La concepcion materialista de la Historia)

gue he expresado aqui. (***)
(***) F. Engels. - Nota a la edicidén alemana de 1890 del "Manifiesto del Partido Comunista".

Permitaseme aqui un pequeifio comentario personal. Ultimamente se ha aludido con
insistencia a mi participacion en esta teoria; no puedo, pues, por menos de decir aqui algunas
palabras para poner en claro este punto. Que antes y durante los cuarenta afios de mi
colaboracion con Marx tuve una cierta parte independiente en la fundamentacién y, sobre
todo, en la elaboracién de la teoria, es cosa que ni yo mismo puedo negar. Pero la parte mas
considerable de las principales ideas directrices, particularmente en el terreno econémico e
histdrico, y, en especial, su formulacién nitida, y definitiva, corresponden a Marx. Lo que yo
aporté —si se exceptua, todo lo mads, dos o tres ramas especiales— pudo haberlo aportado
también Marx aun sin mi. En cambio, yo no hubiera conseguido jamas lo que Marx alcanzo.
Marx tenia mas talla, veia mas lejos, atalayaba mds y con mayor rapidez que todos nosotros
juntos. Marx era un genio: nosotros, los demds, a lo sumo, hombres de talento. Sin él la teoria
no seria hoy, ni con mucho, lo que es. Por eso ostenta legitimamente su nombre. (*)

(*) F. Engels. - Ludwig Feuerbach y el fin de la filosofia clasica alemana. (Nota a la edicién alemana de 1888.)

2. Exposicion de la Teoria

Podemos distinguir al hombre de los animales por la conciencia, por la religion o por lo que
se quiera. Pero el hombre mismo se diferencia de los animales a partir del momento en que
comienza a producir sus medios de vida, paso éste que se halla condicionado por su
organizacion corporal. Al producir sus medios de vida, el hombre produce indirectamente su
propia vida material.

El modo como los hombres producen sus medios de vida depende, ante todo, de la
naturaleza misma de los medios de vida con que se encuentran y que se trata de reproducir.
Este modo de produccidn no debe considerarse solamente en cuanto es la reproduccion de
la existencia fisica de los individuos. Es ya, mas bien, un determinado modo de la actividad
de estos individuos, un determinado modo de manifestar su vida, un determinado modo de
vida de los mismos. Tal y como los individuos manifiestan su vida, asi son. Lo que son
coincide, por consiguiente, con su produccién, tanto con lo que producen como con el modo
cémo producen. Lo que los individuos son depende, por tanto, de las condiciones materiales
de su produccién.

La produccion de las ideas y representaciones, de la conciencia, aparece al principio
directamente entrelazada con la actividad material y el comercio material de los hombres,
como el lenguaje de la vida real. Las representaciones, los pensamientos, el comercio
espiritual de los hombres se presentan todavia, aqui, como emanacién directa de su
comportamiento material. Y lo mismo ocurre con la produccion espiritual, tal y como se
manifiesta en el lenguaje de la politica, de las leyes, de la moral, de la religidn, de la
metafisica, etc., de un pueblo. Los hombres son los productores de sus representaciones, de
sus ideas, etc., pero los hombres reales y actuantes, tal y como se hallan condicionados por
un determinado desarrollo de sus fuerzas productivas y por el intercambio que a él
corresponde, hasta llegar a sus formaciones mds amplias. La conciencia no puede ser nunca
otra cosa que el ser consciente, y el ser de los hombres es su proceso de vida real. Y si en
toda ideologia los hombres y sus relaciones aparecen invertidos como en una cdmara oscura,
este fendmeno responde a su proceso histérico de vida, como la inversién de los objetos al
proyectarse sobre la retina responde a su proceso de vida directamente fisico.

Totalmente al contrario de lo que ocurre en la filosofia alemana, que desciende del cielo
sobre la tierra, aqui se asciende de la tierra al cielo. Es decir, no se parte de lo que los hombres
dicen, se representan o se imaginan, ni tampoco del hombre predicado, pensado,
representado o imaginado, para llegar, arrancando de aqui, al hombre de carne y hueso; se
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parte del hombre que realmente actla vy, arrancando de su proceso de vida real, se expone
también el desarrollo de los reflejos ideoldgicos y de los ecos de este proceso de vida.
También las formaciones nebulosas que se condensan en el cerebro de los hombres son
sublimaciones necesarias de su proceso material de vida, proceso empiricamente registrable
y sujeto a condiciones materiales. La moral, la religion, la metafisica y cualquier otra ideologia
y las focas de conciencia que a ellas corresponden pierden, asi, la apariencia de su propia
sustantividad. No tienen su propia historia ni su propio desarrollo, sino que los hombres que
desarrollan su produccidon material y su intercambio material cambian también, al cambiar
esta realidad, su pensamiento y los productos de su pensamiento. No es la conciencia la que
determina la vida, sino la vida la que determina la conciencia. Desde el primer punto de vista,
se parte de la conciencia como del individuo viviente: desde el segundo punto de vista, que
es el que corresponde a la vida real, se parte del mismo individuo real viviente y se considera
la conciencia solamente como su conciencia.

Y este modo de considerar las cosas no es algo incondicional. Parte de las condiciones reales
y no las pierde de vista ni por un momento. Sus condiciones son los hombres, pero no vistos
y plasmados a través de la fantasia, sino en su proceso de desarrollo real y empiricamente
registrable, bajo la acciéon de determinadas condiciones. Tan pronto como se expone este
proceso activo de vida la historia deja de ser una coleccién de hechos muertos, como lo es
para los empiristas, todavia abstractos, o una accién imaginaria de sujetos imaginarios, como
para los idealistas.

La produccion de la vida, tanto de la propia en el trabajo, como de la ajena en la procreacion,
se manifiesta inmediatamente como una doble relacion —de una parte, como una relacion
natural y, de otra, como una relacidén social—; social en el sentido de que por ella se entiende
la cooperacion de diversos individuos, cualesquiera que sean sus condiciones, de cualquier
modo y para cualquier fin. De donde se desprende que un determinado modo de produccién
o una determinada fase industrial lleva siempre aparejado un determinado modo de
cooperacion o una determinada fase social, modo de cooperacién que es, a su vez, una
"fuerza productiva"; que la suma de las fuerzas productivas accesibles al hombre condiciona
el estado social y que, por tanto, la "historia de la humanidad" debe estudiarse y elaborarse
siempre en conexion con la historia de la industria y del intercambio.

Se manifiesta, por tanto, ya de antemano, una conexién materialista de los hombres entre
si, condicionada por las necesidades y el modo de produccién y que es tan vieja como los
hombres mismos; conexién que adopta constantemente nuevas formas y que ofrece, por
consiguiente, una "historia", aun sin que exista cualquier absurdo politico o religioso que
también mantenga unidos a los hombres.

Esta concepcién de la historia consiste, pues, en exponer el proceso real de produccion,
partiendo para ello de la produccién material de la vida inmediata, y en concebir la forma de
intercambio correspondiente a este modo de produccidon y engendrada por él, es decir, la
sociedad civil en sus diferentes fases, como el fundamento de toda la historia, presentandola
en su accion en cuanto Estado y explicando en base a ella todos los diversos productos
tedricos y formas de la conciencia, la religidn, la filosofia, la moral, etc., asi como estudiando
a partir de esas premisas su proceso de nacimiento, lo que, naturalmente, permitira exponer
las cosas en su totalidad (y también, por ello mismo, la accion reciproca entre estos diversos
aspectos). No se trata de buscar una categoria en cada periodo, como hace la concepcion
idealista de la historia, sino de mantenerse siempre sobre el terreno histérico real, de no
explicar la practica partiendo de la idea, de explicar las formaciones ideoldgicas sobre la base
de la practica material, por donde se llega, consecuentemente, al resultado de que todas las
formas y todos los productos de la conciencia no brotan por obra de la critica espiritual,
mediante la reduccién a la "autoconciencia" o la transformacién en "fantasmas", "espectros",
"visiones", etc., sino que sdlo pueden disolverse por el derrocamiento practico de las
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relaciones sociales reales, de que emanan estas quimeras idealistas; de que la fuerza
propulsora de la historia, incluso de la religién, la filosofia, y toda otra teoria, no es la critica,
sino la revolucién. Esta concepcion revela que la historia no termina disolviéndose en la
"autoconciencia", como el "espiritu del espiritu”, sino que en cada una de sus fases se
encuentra un resultado material, una suma de fuerzas de produccion, una relacion
histéricamente creada con la naturaleza y entre unos y otros individuos, que cada generacién
transfiere a la que le sigue, una masa de fuerzas productivas, capitales y circunstancias, que,
aunque de una parte sean modifica dos por la nueva generacidn, dictan a ésta, de otra parte,
sus propias condiciones de vida y le imprimen un determinado desarrollo, un caracter
especial; de que, por tanto, las circunstancias hacen al hombre en la misma medida en que
éste hace a las circunstancias. Esta sum a de fuerzas de produccion, capitales y formas de
intercambio social con que cada individuo y cada generacion se encuentran como con algo
dado es el fundamento real de lo que los fildsofos se representan como la "substancia" y la
"esencia del hombre", elevandolo a apoteosis y combatiéndolo; un fundamento real que no
se ve menoscaba do en lo mas minimo en cuanto a su accién y a sus influencias sobre el
desarrollo de los hombres por el hecho de que estos filésofos se rebelen contra él como
"autoconciencia" y como el "Unico"? Y estas condiciones de vida con que las diferentes
generaciones se encuentran al nacer deciden también si las conmociones revolucionarias que
periédicamente se repiten en la historia serdn o no lo suficientemente fuertes para derrocar
la base de todo lo existente. Si no se dan estos elementos materiales de una conmocion total,
o sea, de una parte, las fuerzas productivas existentes y, de otra, la formaciéon de una masa
revolucionaria que se levante, no sélo en contra de ciertas condiciones de la sociedad
anterior, sino en contra de la misma "Produccion de la vida" vigente hasta ahora, contra la
"actividad de conjunto" sobre que descansa, en nada contribuird a hacer cambiar la marcha
practica de las cosas el que la idea de esta conmocién haya sido proclamada ya cien veces,
como lo demuestra la historia del comunismo.

Toda la concepcidn histérica, hasta ahora, ha hecho caso omiso de esta base real de la
historia, o la ha considerado simplemente como algo accesorio, que nada tiene que ver con
el desarrollo histdrico. Esto hace que la historia deba escribirse siempre con arreglo a una
pauta situada fuera de ella; la produccion real de la vida se revela como algo protohistérico,
mientras que la historicidad se manifiesta como algo separado de la vida usual, como algo
extra y supraterrenal. De este modo, se excluye de la historia el comportamiento de los
hombres hacia la naturaleza, lo que engendra la antitesis de naturaleza e historia. Por eso,
esta concepcidn sélo acierta a ver en la historia las acciones politicas de los caudillos y del
Estado, las luchas religiosas y las luchas tedricas en general, y se ve obligada a compartir,
especialmente, en cada época historica, las ilusiones de esta época. Por ejemplo, una época
se imagina que se mueve por motivos puramente "politicos" o "religiosos", a pesar de que la
"religion" o la "politica" son simplemente las formas de sus motivos reales: pues bien, el
historiador de la época de que se trata acepta sin mas tales opiniones. Lo que, estos
determinados hombres se "figuraron", se "imaginaron" acerca de su practica real se
convierte en la Unica potencia determinante y activa que dominaba y determinaba la practica
de estos hombres. Y asi, cuando la forma tosca con que se presenta la divisiéon del trabajo
entre los hindules y los egipcios provoca en estos pueblos el régimen de castas propio de su
Estado y de su religion, el historiador cre e que el régimen de castas fue la potencia que

2 Max Stirner (seudénimo de Johann Caspar Schmidt, 1806-1856) fue un profesor aleman, tedrico del anarquismo, autor del

libro "El Unico y su propiedad".

En su obra "La Ideologia alemana", Marx y Engels polemizan tanto con él como con Bruno Bauer, a quienes aplican diferentes

nombres para ridicularizarlos. Asi, al primero, se le lama unas veces "San Max" y otras "San Sancho" —"San Max es a un tiempo la
"frase" y el "frasedlogo", Sancho Panza y Don Quijote", del capitulo "El Concilio de Leipzig" de la Ideologia alemana— v, al segundo,
San Bruno. De la obra de Stirner y también de las de Bauer se utilizan, en plan polémico, algunas frases y expresiones tales como "el

Unico”,

” on

el egoista Unico consigo mismo", etc., que aparecen entre comillas en el libro de Marx y Engels y también, como es natural,

en nuestra recension. (Pag. 36)
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engendro aquella tosca forma social. Y, mientras que los franceses y los ingleses se aferran,
por lo menos, a la ilusidn politica, que es, ciertamente la mas cercana de la realidad, los
alemanes se mueven en la esfera del "espiritu puro" y hacen de la ilusion religiosa la fuerza
motriz de la historia.

Por lo demas, en esta concepcion de las cosas tal y como realmente son y han acaecido, todo
profundo problema filoséfico se reduce a un hecho empirico puro y simple. Asi, por ejemplo,
el importante problema de las relaciones entre el hombre y la naturaleza (o, incluso, como
dice Bruno® —pag. 110—, las "antitesis de naturaleza e historia", como si se tratase de dos
"cosas" distintas y el hombre no tuviera siempre ante si una naturaleza histdrica y una
historia natural), del que han brotado todas las "obras inescrutablemente altas" sobre la
"substancia" y la "autoconciencia", desaparece por si mismo ante la conviccion de que la
famosisima "unidad del hombre con la naturaleza" ha consistido siempre en la industria,
siendo de uno u otro modo segln el mayor o menor desarrollo de la industria en cada época,
lo mismo que la "lucha" del hombre con la naturaleza, hasta el desarrollo de sus fuerzas
productivas sobre la base correspondiente. La industria y el comercio, la produccién y el
intercambio de las necesidades de la vida se condicionan por su parte y se hallan, a su vez,
condicionadas en cuanto al modo de funcionar por la distribucién, por la organizacién de las
diversas clases sociales. (*)

(*) C. Marx y F. Engels. - La Ideologia alemana, 1845-1846.

Las categorias econdmicas no son mas que expresiones tedricas, abstracciones de las
relaciones sociales de produccidon. Como auténtico filésofo, el sefior Proudhon comprende
las cosas al revés, no ve en las relaciones reales mds que la encarnacién de esos principios,
de esas categorias que han estado dormitando, como nos dice también el sefior Proudhon
fildsofo, en el seno "de la razén impersonal de la humanidad".

El sefior Proudhon economista ha sabido ver muy bien que los hombres hacen el pafio, el
lienzo, la seda, en el marco de relaciones de produccién determinadas. Pero lo que no ha
sabido ver es que estas relaciones sociales determinadas son producidas por los hombres lo
mismo que el lienzo, el lino, etc. Las relaciones sociales estan intimamente vinculadas a las
fuerzas productivas. Al adquirir nuevas fuerzas productivas, los hombres cambian de modo
de produccién y, al cambiar el modo de produccidn, la manera de ganarse la vida, cambian
todas sus relaciones sociales. El molino movido a brazo nos da la sociedad de los sefiores
feudales; el molino de vapor, la sociedad de los capitalistas industriales.

Los hombres, al establecer las relaciones sociales con arreglo al desarrollo de su produccién
material, crean también los principios, las ideas y las categorias conforme a sus relaciones
sociales.

Por tanto, estas ideas, estas categorias, son tan poco eternas como las relaciones a las que
sirven de expresion. Son productos histdricos y transitorios.

Existe un movimiento continuo de crecimiento de las fuerzas productivas, de destruccidn de
las relaciones sociales, de formacién de las ideas; lo Unico inmutable es la abstraccién del

movimiento: mors inmortalis. (1)
(1) Muerte inmortal (palabras de un poema de Lucrecio).

Supongamos con el sefior Proudhon que la historia real, la historia segun el orden
cronoldgico, es la sucesion histdrica en la que se han manifestado las ideas, las categorias,
los principios.

3 Se refiere a Bruno Bauer (1809-1882) tedlogo, "hegeliano de izquierda" que, posteriormente, tras ser destituido de su catedra

de Bonn, se convirtié en defensor de la reaccién prusiana. Entre sus numerosas obras destacan, como mds importantes. "El
cristianismo descubierto”, "Ludwig Feuerbach" y sus trabajos publicados en la Allgemeine Literatur-Zeitung (Revista General de
Literatura). (Pag. 37)
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Cada principio ha tenido su siglo para manifestarse: el principio de autoridad, por ejemplo,
corresponde al siglo XI; el principio del individualismo, al siglo XVIII. Yendo de consecuencia
en consecuencia, tendriamos que decir que el siglo pertenece al principio, y no el principio al
siglo. En otros términos, seria el principio el que ha creado la historia, y no la historias la que
ha creado el principio. Pero si, para salvar los principios y la historia, se pregunta por qué tal
principio se ha manifestado en el siglo Xl o en el XVIII, y no en otro cualquiera, se deberd por
fuerza examinar minuciosamente cudles eran los hombres del siglo XI, cudles los del XVIII,
cuales eran sus respectivas necesidades, sus fuerzas productivas, su modo de produccién, las
materias primas empleadas en su produccidn y, por ultimo, las relaciones entre los hombres,
derivadas de todas estas condiciones de existencia. ¢Es que estudiar todas estas cuestiones
no significa exponer la historia real, la historia profana de los hombres de cada siglo,
presentar a estos hombres a la vez como los autores y los actores de su propio drama? Pero,
desde el momento en que presentdis a los hombres como los actores y los autores de su
propia historia, llegdis, dando un rodeo, al verdadero punto de arranque, porque abandonais
los principios eternos de los que habiais partido al comienzo. (*)

(*) C. Marx. - Miseria de la Filosofia. Afio 1847

El primer trabajo que emprendi para resolver las dudas que me asaltaban fue una revision
critica de la Rechtsphilosophie (2) de Hegel, trabajo cuyos preliminares aparecieron en los
Deutsch Franzésische Jahrbiircher, (3) publicados en Paris en 1844. Mis investigaciones
dieron este resultado: que las relaciones juridicas, asi como las formas de Estado, no pueden
explicarse ni por si mismas, ni por la llamada evolucién general del espiritu humano; que se
originan mas bien en las condiciones materiales de existencia que Hegel, siguiendo el ejemplo
de los ingleses y franceses del siglo XVIII, comprendia bajo el nombre de "sociedad civil": pero
gue la anatomia de la sociedad hay que buscarla en la economia politica. Habia comenzado
el estudio de ésta en Paris y lo continuaba en Bruselas, donde me habia establecido a
consecuencia de una sentencia de expulsién dictada por el sefior Guizot contra mi. El
resultado general a que llegué, y que una vez obtenido me sirvié de guia para mis estudios,
puede formularse brevemente de este modo: en la produccion social de su existencia, los
hombres entran en relaciones determinadas, necesarias, independientes de su voluntad;
estas relaciones de produccion corresponden a un grado determinado de desarrollo de sus
fuerzas productivas materiales. El conjunto de estas relaciones de produccidn constituye la
estructura econdmica de la sociedad, la base real, sobre la cual se eleva una superestructura
juridica y politica y a la que corresponden formas sociales determinadas de conciencia. El
modo de produccion de la vida material condiciona el proceso de vida social, politica e
intelectual en general. No es la conciencia de los hombres la que determina su ser; por el
contrario, el ser social es lo que determina su conciencia. Durante el curso de su desarrollo,
las fuerzas productoras de la sociedad entran en contradiccidon con las relaciones de
produccidn existentes, o, lo cual no es mas que su expresion juridica, con las relaciones de
propiedad en cuyo interior se habian movido hasta entonces. De formas de desarrollo de las
fuerzas productivas que eran, estas relaciones se convierten en trabas de estas fuerzas.
Entonces se abre una era de revolucion social. El cambio que se ha producido en la base
econdmica trastorna mas o menos lenta o rapidamente toda la colosal superestructura. Al
considerar tales trastornos importa siempre distinguir entre el trastorno material de las
condiciones econdmicas de produccidn —que se debe comprobar fielmente con ayuda de las
ciencias fisicas y naturales— y las formas juridicas, politicas, religiosas, artisticas o filosdficas;
en una palabra, las formas ideoldgicas, bajo las cuales los hombres adquieren conciencia de
este conflicto y lo resuelven. Asi como no se juzga a un individuo por la idea que él tenga de
si mismo, tampoco se puede juzgar tal época de trastorno por la conciencia de si misma; es
preciso, por el contrario, explicar esta conciencia por las contradicciones de la vida material,
por el conflicto que existe entre las fuerzas productoras sociales y las relaciones de
produccidn. Una sociedad no desaparece nunca antes de que sean desarrolladas todas las
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fuerzas productoras que pueda contener, y las relaciones de produccién nuevas y superiores
no se sustituyen jamas en ella antes de que las condiciones materiales de existencia de esas
relaciones hayan sido incubadas en el seno mismo de la vieja sociedad. Por eso la humanidad
no se propone nunca mas que los problemas que puede resolver, pues mirando de mas cerca,
se verd siempre que el problema mismo no se presenta mas que cuando las condiciones
materiales para resolverlo existen o se encuentran en estado de existir. Esbozados a grandes
rasgos, los modos de produccién asiaticos, antiguos, feudales y burgueses modernos pueden
ser designados como otras tantas épocas progresivas de la formacion social econémica. Las
relaciones burguesas de produccién son la udltima forma antagdnica del proceso de
produccidn social, no en el sentido de un antagonismo individual, sino en el de un
antagonismo que nace de las condiciones sociales de existencia de los individuos: las fuerzas
productoras que se desarrollan en el seno de la sociedad burguesa crean al mismo tiempo
las condiciones materiales para resolver este antagonismo. Con esta formacién social

termina, pues, la prehistoria de la sociedad humana.
(2) Filosofia del Derecho.
(3) Anales franco-alemanes.

Friedrich Engels, con quien (desde la publicacién en los Deutsch -Franzésische Jahrbiicher,
de su genial esbozo de una critica de las categorias econdmicas) sostenia una constante
correspondencia, en la que intercambidbamos nuestras ideas, habia llegado por otro camino
—comparar su Lage der arbeitenden Klasse in England— (1) al mismo resultado que yo. Y
cuando, en la primavera de 1845, vino, también él, a domiciliarse en Bruselas, acordamos
contrastar conjuntamente nuestro punto de vista con el ideoldgico de la filosofia alemana:
en realidad, liquidar con nuestra conciencia filoséfica anterior. (*)

(1) "La situacién de la clase obrera en Inglaterra".

(*) C. Marx. - Prefacio a la Contribucidn a la critica de la Economia politica. Afio 1859.

La forma econdmica especifica en que se arranca al productor directo el trabajo sobrante no
retribuido determina la relacion de sefiorio y servidumbre tal como brota directamente de la
produccidn y repercute, a su vez, de un modo de terminante sobre ella. Y esto sirve luego de
base a toda la estructura de la comunidad econdmica, derivada a su vez de las relaciones de
produccidn y con ello, al mismo tiempo, su forma politica especifica. La relacién directa
existente entre los propietarios de las condiciones de produccién y los productores directos
—relacién cuya forma corresponde siempre de un modo natural a una determinada fase de
desarrollo del tipo de trabajo y, por tanto, a su capacidad productiva social— es la que nos
revela el secreto mas recdndito, la base oculta de toda la construccidn social y también, por
consiguiente, de la forma politica de la relacién de soberania y dependencia, en una palabra,
de cada forma especifica de Estado. Lo cual no impide que la misma base econdmica —la
misma, en cuanto a sus condiciones fundamentales — pueda mostrar en su modo de
manifestarse infinitas variaciones y gradaciones debidas a distintas e innumerables
circunstancias empiricas, condiciones naturales, factores técnicos, influencias histéricas que
actuan desde el exterior, etc., variaciones y gradaciones que sélo pueden comprenderse
mediante el andlisis de estas circunstancias empiricamente dadas. (**)

(**) C. Marx. - El Capital, tomo Il. Afio 1894 (publicacidn)

La concepcidén materialista de la historia parte del principio de que la produccién y, junto con
ella, el intercambio de sus productos, constituyen la base de todo el orden social: que, en
toda sociedad que se presenta en la historia, la distribucién de los productos y, con ella, la
articulacién social en clases o estamentos, se orienta por lo que se produce y por cémo se
produce, asi como por el modo como se intercambia lo producido. Segun esto, las causas
ultimas de todas las modificaciones sociales y las subversiones politicas no deben buscarse
en las cabezas de los hombres, en su creciente comprension de la verdad y la justicia eternas,
sino en las transformaciones de los modos de produccion y de intercambio; no hay que
buscarlas en la filosofia, sino en la economia de las épocas de que se trate. El despertar de
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la comprension de que las instituciones sociales existentes son irracionales e injustas, de que
la razén se ha convertido en absurdo y la buena accion en una plaga, es sélo un sintoma de
gue en los métodos de produccion y en las formas de intercambio se han producido
ocultamente modificaciones con las que ya no coincide el orden social, cortado a la medida
de anteriores condiciones econdmicas. Con esto queda dicho que los medios para eliminar
los males descubiertos tienen que hallarse también, mas o menos desarrollados, en las
cambiadas relaciones de produccién. Estos medios no tienen que inventarse con sélo la
cabeza, sino que tienen que descubrirse, usando la cabeza, en los hechos materiales de la
produccidn. (***)

(***) F. Engels. - Anti-Diihring. Afio 1877-1878.

Pero a esto vino a afiadirse otra circunstancia. Fue precisamente Marx el primero que
descubrié la gran ley que rige la marcha de la historia, la ley segln la cual todas las luchas
histéricas, ya se desarrollen en el terreno politico, en el religioso, en el filoséfico o en otro
terreno ideoldgico cualquiera, no son en realidad sino la expresién mas o menos clara de
luchas entre clases sociales, y que la existencia y, por tanto, también los choques de estas
clases estan condicionados, a su vez, por el grado de desarrollo de su situacién econdmica,
por el modo de su produccidn y su cambio, condicionado por ésta. Dicha ley, que tiene para
la historia la misma importancia que la ley de la transformacidn de la energia para las ciencias
naturales, fue también la que le dio aqui la clave para comprender la historia de la segunda
Republica francesa. Esta historia le sirvio de piedra de toque para contrastar su ley, e incluso
hoy, a la vuelta de treinta y tres afios, tenemos que reconocer que la prueba arroja un
resultado brillante. (*)

(*) F. Engels. - Prélogo a la tercera edicion alemana de "El diez y ocho Brumario de Luis Bonaparte", de C. Marx. - Afio 1885.

3. Aplicaciones de la Teoria

3-a) Esclavitud, feudalismo y burguesia. Cdmo la clase revolucionaria deviene conservadora.

Para él, para el sefior Proudhon, cada categoria econdmica tiene dos lados, uno bueno y otro
malo. Considera las categorias como el pequefio burgués considera a las grandes figuras
histéricas: Napoledn es un gran hombre: ha hecho mucho bien, pero también ha hecho
mucho mal.

El lado bueno y el lado malo, |a ventaja y el inconveniente, tomados en conjunto, forman,
segun Proudhon, la contradiccién inherente a cada categoria econémica.

Problema a resolver: Conservar el lado bueno, eliminando el malo.

La esclavitud es una categoria econémica como otra cualquiera. Por consiguiente, también
tiene sus dos lados. Dejemos el lado malo de la esclavitud y hablemos de su lado bueno: de
suyo se comprende que sélo se trata de la esclavitud directa, de la esclavitud de los negros
en el Surinam, en el Brasil, en los Estados meridionales de América del Norte.

Lo mismo que las maquinas, el crédito, etc., la esclavitud directa es la base de la industria
burguesa. Sin esclavitud no habria algodén; sin algodén no habria industria moderna. La
esclavitud ha dado su valor a las colonias, las colonias han creado el comercio universal, el-
comercio universal es la condicidn necesaria de la gran industria. Por tanto, la esclavitud es
una categoria econdmica de la mas alta importancia.

Sin esclavitud, América del Norte, el pais de mas rapido progreso, se transformaria en un pais
patriarcal. Borrad Norteamérica del mapa del mundo y tendréis la anarquia, la decadencia
completa del comercio y de la civilizacién moderna. Suprimid la esclavitud y habréis borrado
Norteamérica del mapa de los pueblos.

(Para 1847 esto era completamente justo. A la sazén, el comercio de los Estados Unidos con
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el resto del mundo se circunscribia principalmente a la importacidon de inmigrantes y de
articulos de la industria y a la exportacién de algoddén y tabaco, es decir, de productos de
trabajo de los esclavos del Sur. Los Estados septentrionales producian mas que nada trigoy
carne para los Estados en que subsistia la esclavitud. La abolicién de ésta solo fue posible
cuando el Norte comenzé a producir trigo y carne para la exportacién, a la vez que se
convertia en un pais industrial, mientras que el monopolio algodonero de Norteamérica
tropezaba con una fuerte competencia de la India. Egipto, el Brasil, etc. Y aun entonces, una
consecuencia de la supresion de la esclavitud fue la ruina del Sur, que no pudo sustituir la
esclavitud abierta de los negros por la esclavitud embozada de los coolies indios y chinos.
Nota de F. Engels a la edicion alemana de 1885.)

Como la esclavitud es una categoria econdmica, siempre ha figurado entre las instituciones
de los pueblos. Los pueblos modernos no han hecho mas que encubrir la esclavitud en sus
propios paises y la han impuesto sin tapujos en el Nuevo Mundo.

¢Cémo se las arreglara el sefior Proudhon para salvar la esclavitud? Planteard este problema:
Conservar el lado bueno de esta categoria econdmica y eliminar el malo.

Hegel no necesita plantear problemas. No tiene mds que la dialéctica. El seifior Proudhon no
tiene de la dialéctica de Hegel mas que el lenguaje. A su juicio, el movimiento dialéctico es la
distincion dogmatica de lo bueno y de lo malo.

Tomemos por un instante al propio sefior Proudhon como categoria. Examinemos su lado
bueno y su lado malo, sus virtudes y sus defectos.

Si en comparacién con Hegel tiene la virtud de plantear problemas, reservandose el derecho
de solucionarlos para el mayor bien de la humanidad, en cambio tiene el defecto de adolecer
de esterilidad cuando se trata de engendrar por la accién de la dialéctica una nueva categoria.
La coexistencia de dos lados contradictorios, su lucha y su fusidén en una nueva categoria
constituyen el movimiento dialéctico. El que se plantea el problema de eliminar el lado malo,
con ello mismo pone fin de golpe al movimiento dialéctico. Ya no es la categoria la que se
sitla en si misma y se opone a si misma en virtud de su naturaleza contradictoria, sino que
es el sefior Proudhon el que se mueve, forcejea y se agita entre los dos lados de la categoria.

Los economistas razonan de singular manera. Para ellos no hay mas que dos clases de
instituciones: las unas artificiales, y las otras las naturales. Las instituciones del feudalismo
son artificiales, y las de la burguesia son naturales. En esto los economistas se parecen a los
tedlogos que, a su vez, establecen dos clases de religiones. Toda religion extraia es pura
invenciéon humana mientras que su propia religion es una emanacién de Dios. Al decir que
las actuales relaciones —las de produccién burguesa— son naturales, los economistas dan a
entender que se trata precisamente de unas relaciones bajo las cuales se crea la riqueza y se
desarrollan las fuerzas productivas de acuerdo con las leyes de la naturaleza. Por
consiguiente, estas relaciones son en si leyes naturales, independientes de la influencia del
tiempo. Son leyes eternas que deben regir siempre la sociedad. De modo que hasta ahora ha
habido historia, pero ahora ya no la hay, Ha habido historia porque ha habido instituciones
feudales y porque en estas instituciones feudales nos encontramos con unas relaciones de
produccidn completamente diferentes de las relaciones de produccion de la sociedad
burguesa, que los economistas que eren hacer pasar por naturales y, por tanto, eternas.

El feudalismo también tenia su proletariado: los siervos, estamentos que encerraba todos los
gérmenes de la burguesia. La produccion feudal también tenia dos elementos antagdnicos,
que se designan igualmente con el nombre de lado bueno y lado malo del feudalismo, sin
tener en cuenta que, en definitiva, el lado malo prevalece siempre sobre el lado bueno. Es
cabalmente el lado malo el que, dando origen a la lucha, produce el movimiento que crea la
historia. Si, en la época de la dominacion del feudalismo, los economistas, entusiasmados por
las virtudes caballerescas, por la vida buena de la armonia entre los derechos y los deberes,
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por la vida patriarcal de las ciudades, por el estado de prosperidad de la industria doméstica
en el campo, por el desarrollo de la industria organizada en corporaciones, cofradias y
gremios, en una palabra, por todo lo que constituye el lado bueno del feudalismo, se
hubiesen propuesto la tarea de eliminar todo lo que ensombrecia este cuadro —Ila
servidumbre, los privilegios y la anarquia, ¢cual habria sido el resultado? Se habrian destruido
todos los elementos que desencadenan la lucha y matado en germen el desarrollo de la
burguesia. Los economistas se habrian propuesto la empresa absurda de borrar la historia.

Cuando la burguesia se impuso, la cuestién ya no residia en el lado bueno ni en el lado malo
del feudalismo. La burguesia entré en posesidn de las fuerzas productivas que habian sido
desarrolladas por ella bajo el feudalismo. Fueron destruidas todas las viejas formas
econdmicas, las relaciones civiles con ellas congruentes y el régimen politico que era la
expresion oficial de la antigua sociedad civil.

Asi, pues, para formarse un juicio exacto de la produccién feudal, es menester enfocarla
como un modo de produccidn basado en el antagonismo. Es menester investigar cdmo se
producia la riqueza en el seno de este antagonismo, cdmo se iban desarrollando las fuerzas
productivas al mismo tiempo que el antagonismo de clases, cémo una de estas clases, el lado
malo y negativo de la sociedad, fue creciendo incesantemente hasta que llegaron a madurez
las condiciones materiales para su emancipacion. ¢ Acaso no significa esto que el modo de
produccidn, las relaciones en las que las fuerzas productivas se desarrollan, no son en modo
alguno leyes eternas, sino que corresponden a un nivel determinado de desarrollo de los
hombres y de sus fuerzas productivas, y que todo cambio operado en las fuerzas productivas
de los hombres lleva necesariamente consigo un cambio en sus relaciones de produccién?
Como lo que importa ante todo es no verse privado de los frutos de la civilizacién, de las
fuerzas productivas adquiridas, hace falta romper las formas tradicionales en las que dichas
fuerzas se han producido. Desde ese instante, la clase antes revolucionaria se hace
conservadora.

La burguesia comienza su desarrollo histdrico con un proletariado que es, a su vez, un resto
del proletariado de los tiempos feudales. En el curso de su desenvolvimiento histérico, la
burguesia desarrolla necesariamente su caracter antagonico, que, al principio, se encuentra
mas o menos encubierto, que no existe sino en estado latente. A medida que se desarrolla la
burguesia, va desarrolldndose en su seno un nuevo proletariado, un proletariado moderno:
se desarrolla una lucha entre la clase proletaria y la clase burguesa, lucha que, antes de que
ambas partes la sientan, la perciban, la aprecien, la comprendan, la reconozcan y la
proclamen en alto, no se manifiesta en los primeros momentos sino en conflictos parciales y
fugaces, en hechos sueltos de caracter subversivo. Por otra parte, si todos los miembros de
la burguesia moderna tienen un mismo interés por cuanto forman una sola clase frente a
otra clase, tienen intereses opuestos y antagdnicos por cuanto se contraponen los unos a los
otros. Esta oposicién de intereses dimana de las condiciones econdmicas de su vida burguesa.
Por tanto, cada dia es mas evidente que las relaciones de produccién en que la burguesia se
desenvuelve no tienen un caracter uniforme y simple, sino un doble caracter; que dentro de
las mismas relaciones en que se produce la riqueza, se produce también la miseria: que
dentro de las mismas relaciones en que se opera el desarrollo de las fuerzas productivas,
existe asimismo una fuerza que da origen a la opresidn: que estas relaciones no crean la
riqueza burguesa, es decir, la riqueza de la clase burguesa, sino destruyendo continuamente
la riqueza de los miembros integrantes de esta clase y formando un proletariado que crece
sin cesar. (*)

(*) C. Marx. - Miseria de la Filosofia. Afio 1847
3-b) El transito del predominio del capital comercial y del capital usurario al capital Industrial.

No cuesta, pues, la menor dificultad comprender por qué el capital comercial aparece como
la forma histérica del capital mucho antes de que éste someta a su imperio la misma
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produccidn. Su existencia y desarrollo hasta alcanzar cierto nivel constituyen, en realidad, la
premisa histdrica para el desarrollo del régimen de produccién capitalista: 12 como condicién
previa para la concentracion del patrimonio-dinero, y 22 porque el régimen capitalista de
produccidn presupone la produccion para el comercio, la venta en grande y no a cada cliente
de por si, es decir, la venta a comerciantes que no compran con vistas a la satisfacciéon de sus
propias necesidades, sino que concentran en sus manos los actos de compra de muchos. Por
otra parte, todo el desarrollo del capital comercial tiende a dar a la produccién un caracter
cada vez mas orientado hacia el valor de cambio, a convertir cada vez mas los productos en
mercancias. Sin embargo, su desarrollo considerado de por si, es, como veremos en seguida,
insuficiente para llevar a cabo y explicar la transicion de un régimen de produccion a otro.

Dentro del régimen de produccion capitalista, el capital comercial deja de tener como antes
una existencia propia e independiente para convertirse en un aspecto especial de 'a inversidn
de capital en términos generales, y la compensacidn de las ganancias se encarga de reducir
su cuota de ganancia a la cuota de ganancia en general.* Ahora, el capital comercial actta
simplemente como agente del capital Industrial. Aqui ya no constituyen un factor
determinante los estados sociales especiales que se crean con el desarrollo del capital
comercial: por el contrario, alli donde predomina este tipo de capital Imperan estados
sociales anticuados. Esto es aplicable incluso al mismo pais, donde los simples centros
comerciales, por ejemplo, presentan una analogia mucho mayor con los estados sociales del
pasado que las ciudades fabriles.

El desarrollo independiente y predominante del capital como capital comercial equivale a la
no sumisién de la produccidn al capital y, por tanto, al desarrollo del capital a base de una
forma social de produccién ajena a él e independiente de él. El desarrollo independiente del
capital comercial se halla, pues, en razén inversa al desarrollo econdmico general de la
sociedad.

Los pueblos comerciales de la antigliedad existian, como los dioses de Epicuro, en los
intersticios del mundo o, por mejor decir, como los judios en los poros de la sociedad polaca.
El comercio de las primeras ciudades y los primeros pueblos comerciales independientes que
llegaron a adquirir un desarrollo grandioso descansaba, como simple comercio intermediario
gue era, en el barbarismo de los pueblos productores entre los que actuaban aquéllos como
mediadores.

En las fases preliminares de la sociedad capitalista, el comercio predominaba sobre la
industria: en la sociedad moderna, ocurre al revés. El comercio repercutird siempre,
naturalmente, en mayor o menor medida, sobre las comunidades entre las que se desarrolla:
sometera mdas o menos la produccién al valor de cambio, haciendo que los goces vy la
subsistencia dependan mdas de la venta que del empleo directo del producto. El comercio va
socavando asi las antiguas relaciones. Aumenta la circulacién del dinero. Ahora, el comercio
ya no recae solamente sobre el sobrante de la produccion, sino que va devorando poco a
poco la produccidon misma, sometiendo a su imperio ramas enteras de produccién. Sin
embargo, este efecto socavador depende en gran parte de la naturaleza misma de la
comunidad productora.

Mientras el capital comercial sirve de vehiculo al cambio de productos de comunidades poco
desarrolladas, la ganancia comercial no sélo aparece como engafio y estafa, sino que se
deriva en gran parte de estas fuentes. Prescindiendo de que explota las diferencias existentes
entre los precios de produccion® de distintos paises (y en este sentido influye sobre la
compensacion y la fijacion de los valores de las mercancias), aquellos modos de produccién
hacen que el capital comercial se apropie una parte predominante del producto sobrante, ya
sea al interponerse entre distintas comunidades cuya produccidn se orienta adn

4 Véase la Seccion I, Capitulo XVIII, Epigrafe 2. (Pag. 42)
5 Véase la Seccion I, Capitulo XVI, Epigrafe 2. (Pag. 42)
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esencialmente hacia el valor de uso y para cuya organizacién econdmica tiene una
importancia secundaria la venta por su valor de la parte del producto lanzada a la circulacion
y, por tanto, la venta del producto en general; ya sea porque en aquellos antiguos modos de
produccidn los poseedores principales del producto sobrante con quienes el comercio trata,
el esclavista, el sefor feudal de la tierra, el estado, (por ejemplo, el déspota oriental)
representan la riqueza de disfrute a la que tiende sus celadas el comerciante, como atisbo ya
certeramente A. Smith, con respecto a la época feudal. El capital comercial, alli donde
predomina, implanta, pues, por doquier un sistema de saqueo y su desarrollo, lo mismo en
los pueblos comerciales de la antigiiedad que en los de los tiempos modernos, se halla
directamente relacionado con el despojo por la violencia, la pirateria maritima, el robo de
esclavos y el sojuzgamiento (en las colonias); asi sucedié en Cartago y en Roma y mas tarde
entre los venecianos, los portugueses, los holandeses, etc.

El desarrollo del comercio y del capital comercial hace que la produccion se vaya orientando
en todas partes hacia el valor de cambio, que aumente el volumen de aquélla, que la
produccidon se multiplique y adquiera un caracter cosmopolita; desarrolla el dinero hasta
convertirlo en dinero universal. Por consiguiente, el comercio ejerce en todas partes una
influencia mas o menos disolvente sobre las organizaciones anteriores de la producciodn, las
cuales se orientaban primordialmente, en sus diversas formas, hacia el valor de uso. Pero la
medida en que logre disolver el antiguo régimen de produccién dependera primeramente de
su solidez y de su estructura interior. Y el sentido hacia el que este proceso de disolucidn se
encamine, es decir, los nuevos modos de producciéon que vengan a ocupar el lugar de los
antiguos, no dependera del comercio mismo, sino del cardcter que tuviese el régimen antiguo
de produccién. En el mundo antiguo, los efectos del comercio y el desarrollo del capital
comercial se traducen siempre en la economia esclavista: y, segin el punto de partida,
conducen simplemente a la transformacién de un sistema esclavista patriarcal, encaminado
a la produccién de medios directos de subsistencia, en un sistema orientado hacia la
produccidn de plusvalia. En el mundo moderno, por el contrario, desembocan en el régimen
capitalista de produccion. De donde se sigue que estos resultados se hallaban condicionados,
ademas, por factores muy distintos, ajenos al desarrollo del mismo capital comercial.

La naturaleza de la cosa lleva implicito el que tan pronto como la industria urbana como tal
se separa de la industria agricola, sus productos son de antemano mercancias, cuya venta
necesita, por tanto, del vehiculo del comercio. En este sentido, son evidentes por si mismas
el apoyo del comercio en el desarrollo de las ciudades, por una parte y, por otra, la
condicionalidad de las ciudades por el comercio. Sin embargo, son circunstancias en absoluto
distintas las que determinan hasta qué punto el desarrollo industrial discurre paralelamente
con esto. La antigua Roma desarrollé ya en los ultimos tiempos de la Republica el capital
comercial hasta un limite mas alto que nunca en el mundo antiguo, sin necesidad de que el
desarrollo industrial experimentase progreso alguno; en cambio, en Corinto y en otras
ciudades griegas de Europa y del Asia Menor el desarrollo del comercio va acompaiado por
una industria desarrollada. De otra parte y en completa contraposicion al desarrollo urbano
y a sus condiciones, el espiritu comercial y el desarrollo del capital comercial es inherente,
no pocas veces, precisamente a los pueblos no afincados, a los pueblos némadas.

No cabe la menor duda —y es cabalmente este hecho el que ha engendrado concepciones
completamente falsas— de que en los siglos XVI y XVII las grandes revoluciones producidas
en el comercio con los descubrimientos geograficos y que imprimieron un rdpido impulso al
desarrollo del capital comercial, constituyen un factor fundamental en la obra de estimular
el transito del régimen feudal de produccién al régimen capitalista. La subita expansion del
mercado mundial, la multiplicacion de las mercancias circulantes, la rivalidad entre las
naciones europeas en su afan de apoderarse de los productos de Asia y de los tesoros de
América, en sistema colonial, contribuyeron esencialmente a derribar las barreras feudales
gue se alzaban ante la produccién. Sin embargo, el moderno régimen de produccion, en su
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primer periodo, el periodo de la manufactura, sélo se desarrollé alli donde se habian gestado
ya las condiciones propicias dentro de la Edad Media. No hay mas que comparar, por
ejemplo, el caso de Holanda con el de Portugal. Y si en el siglo XVI, y en parte todavia en el
XVII, la subita expansién del comercio y la creacién de un nuevo mercado mundial ejercieron
una influencia predominante sobre el colapso del viejo régimen de produccion y el auge del
régimen capitalista, esto se produjo, por el contrario, a base del régimen capitalista de
produccidn ya creado. El mercado mundial constituye de por si la base de este régimen de
produccidn. Por otra parte, la necesidad inmanente a él de producir en escala cada vez mayor
contribuye a la expansién constante del mercado mundial, de tal modo que no es el comercio
el que revoluciona aqui la industria, sino a la inversa, ésta la que revoluciona el comercio. El
dominio comercial se halla ahora vinculado al mayor o menor predominio de las condiciones
de la gran industria. Comparese, por ejemplo, el caso de Inglaterra con el de Holanda. La
historia del colapso de Holanda como nacidon comercial dominante es la historia de la
supeditacion del capital comercial al capital Industrial.

El transito del régimen feudal de produccidn se opera de un doble modo. El productor se
convierte en comerciante y capitalista, por oposicién a la economia natural agricola y al
artesanado gremialmente vinculado de la industria urbana de la Edad Media. Este es el
camino realmente revolucionario. O bien el comerciante se apodera directamente de la
produccidn. Y por mucho que este ultimo camino influya histéricamente como transito —
como ocurre, por ejemplo, con el clothier inglés del siglo XVII, que coloca bajo su control a
los tejedores, a pesar de ser independientes, les vende la lana y les compra el pafio—, no
contribuye de por si a revolucionar el antiguo régimen de produccién, sino que, lejos de ello,
lo conserva y lo mantiene como su premisa. Asi, por ejemplo, todavia hasta mediados del
siglo actual el fabricante, en la industria sedera francesa y en la industria inglesa de medias y
encajes, seguia siendo en gran parte un fabricante puramente nominal, pues en realidad e ra
un simple comerciante que hacia trabajar a los obreros desperdigados, al modo antiguo, y
sélo ejercia el poder del comerciante, para quien de hecho trabajaban aquéllos. Este método
se interpone en todas partes al verdadero régimen capitalista de produccion y desaparece al
desarrollarse éste. Sin revolucionar el régimen de produccién, lo que hace es empeorar la
situacion de los productores directos, convertirlos en obreros asalariados y proletarios
colocados en peores condiciones que los sometidos directamente al capital, apropiandose su
trabajo sobrante a base del antiguo régimen de produccion.

Se opera también un triple transito: Primero, el comerciante se convierte directamente en
industrial: asi acontece en las industrias basadas en el comercio, especialmente en las
industrias de articulos de lujo importadas por los comerciantes del extranjero, en unién de
las materias primas y de los obreros, como se hizo en Italia en el siglo XV, al llevar algunas
industrias de Constantinopla. Segundo, el comerciante convierte a los pequefios maestros
en sus agentes (middlemen) o compra directamente a quienes producen por cuenta propia;
respeta su independencia nominal y no introduce el menor cambio en sus productos.
Tercero, el industrial se hace comerciante y produce directamente y en gran escala para el
comercio.

El capital a interés o capital usurario, para emplear el término arcaico, figura con su hermano
gemelo, el capital comercial, entre las formas antediluvianas del capital que preceden desde
muy lejos al régimen de produccidn capitalista y con las que nos encontramos en las mas
diversas formaciones econdmicas de la sociedad.

La existencia del capital usurario sélo exige que una parte, por lo menos, de los productos se
convierta en mercancias y que, a la par con el comercio de mercancias, se desarrollen las
diversas funciones propias del dinero.

El desarrollo del capital usurario se enlaza al del capital comercial, y especialmente, al del
capital comercial en dinero. En la antigua Roma, a partir de los ultimos tiempos de la



45

Filosofia y teoria de la Historia. El Materialismo Histdrico (La concepcion materialista de la Historia)

Republica, en que la manufactura se hallaba muy por debajo del antiguo nivel medio, el
capital comercial, el capital comercial en dinero y el capital usurario —dentro de la forma
antigua— habian llegado a su punto maximo de desarrollo.

Ya hemos visto cdmo con el dinero se asocia facilmente el atesoramiento. Sin embargo, el
atesorador profesional no llega a adquirir importancia hasta que no se convierte en-usurero.

El comerciante toma dinero a préstamo para sacar del dinero una ganancia, para emplearlo
como capital, es decir, para invertirlo. Por consiguiente, también bajo sus formas anteriores
aparece frente a él, lo mismo que frente al capitalista de los tiempos modernos, el
prestamista de dinero. Esta relacién especifica fue percibida también por las universidades
catdlicas. "Las universidades de Alcala, de Salamanca, de Ingolstadt, de Friburgo, de Brisgovia
de Maguncia, de Colonia y de Tréveris fueron reconociendo una tras otra la licitud de los
intereses, tratandose de préstamos comerciales. Las primeras cinco aprobaciones de este
tipo fueron recogidas en los archivos del Consulado de la ciudad de Lyon e impresas en el
apéndice al Traité de l'usure et des intéréts, Lyon, Bruyset-Ponthus". (M. Augier, Du Crédit
public, etc., Paris, 1842, p. 206).

Sin embargo, las formas caracteristicas bajo las que existe el capital usurario en los tiempos
anteriores al régimen capitalista de produccién son dos. Formas caracteristicas, he dicho.
Estas mismas formas se repiten a base de la produccién capitalista, pero como formas
puramente secundarias. Ya no son, bajo este régimen, las formas que determinan el caracter
del capital a interés. Estas dos formas son: primera, la usura mediante préstamos de dinero
hechos a los grandes dilapidadores de la época, principalmente los terratenientes: segunda,
la usura mediante préstamos de dinero hechos a los pequefios productores que se hallan en
posesion de sus propias condiciones de trabajo, entre los que se cuenta el artesano, pero
muy especificamente el campesino, ya que en todas las situaciones precapitalistas, en la
medida en que dejan margen para la existencia de pequefios productores aislados e
independientes, es la clase campesina la que forma su inmensa mayoria.

Ambas cosas, tanto la ruina de los rico s terratenientes por la u sura como el estrujamiento
de los pequeios productores, conducen a la formacién y concentracion de grandes capitales
en dinero. Pero la extension en que este proceso destruye el antiguo régimen de produccién,
como ha ocurrido en la Europa moderna, para sustituirlo por el régimen de produccion
capitalista, depende integramente de la fase de desarrollo histérico en que el pais se
encuentre y de las circunstancias relacionadas con ello.

La usura centraliza las fortunas en dinero alli donde se hallan diseminados los medios de
produccidn. No altera el régimen de produccién, sino que se adhiere a él para chupar su
sustancia como un parasito, y lo arruina. Lo deja exanglie, enervado, y obliga a la produccion
a desarrollarse bajo condiciones cada vez mas deplorables. Asi se explica que el odio del
pueblo contra la usura alcanzase su punto culminante en el mundo antiguo, donde la
propiedad del productor sobre sus condiciones de produccién era, al mismo tiempo, la base
sobre que descansaban las relaciones politicas y la independencia del ciudadano.

Mientras impera la esclavitud o mientras el producto excedente es devorado por el sefior
feudal y su cohorte y el esclavista o el sefior feudal caen en las garras de la usura, el régimen
de produccién sigue siendo el mismo, pero adquiere una dureza mayor para los obreros. El
esclavista o el sefor feudal cargado de deudas estruja mas a otros porque le estrujan mas a
él. O bien acaba dejando el puesto al usurero, quien se convierte a su vez en terrateniente o
esclavista, como el caballero en la Roma antigua. El antiguo explotador, cuya explotacidn
tenia un caracter mas o menos patriarcal, porque era en gran parte un medio de poder
politico, es relevado por un advenedizo mas implacable y sediento de dinero. Pero, a pesar
de ello, el régimen de produccién se mantiene invariable.

La usura sélo actua revolucionariamente en los sistemas precapitalistas de produccion al
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destruir y desintegrar las formas de propiedad sobre cuya base firme y reproduccion
constante dentro de la misma forma descansa la organizacidén politica. La usura puede
persistir durante largo tiempo dentro de las formas asiaticas sin provocar mas que
fendmenos de decadencia econdmica y degeneracidn politica. Hasta que no se dan las demds
condiciones propias del régimen de produccion capitalista, no aparece la usura como uno de
los elementos constitutivos del nuevo sistema de produccién, mediante la ruina de los
sefiores feudales y de la pequefia produccién, de una parte, y la centralizacion de las
condiciones de trabajo para convertirse en capital, de otra.

En la Edad Media, no regia en ningln pais un tipo general de interés. La Iglesia prohibié desde
el primar momento todo pacto de interés. Las leyes y los tribunales daban pocas garantias
para los préstamos. Esto hacia que en la practica el tipo de interés fuera elevadisimo. La
escasa circulacion de dinero y la necesidad de efectuar al contado la mayor parte de los
pagos, obligaban a tomar dinero a préstamo, tanto mas cuanto menos desarrollado estaba
todavia el negocio cambiario. Existian grandes diferencias tanto en lo referente al tipo de
interés como en cuanto al concepto de usura. En tiempos de Carlomagno considerabase
usurario el prestar dinero al 100 %. En Lindau (lago de Constanza), unos vecinos cobraron —
en el afio 1344—el 216 2/3% de intereses. El Consejo de la ciudad de Zurich sefialaba como
interés legal el 43 1/; %. En Italia, habia que abonar a veces el 40 %, aunque desde el siglo XII-
XIV el tipo normal de interés no excedia del 20 %. En Verona regia el 12 % % como interés
legal. El emperador Federico Il establecié la tasa del 10%, pero solamente para los judios. Por
los judios no podia hablar él. EI 10% e a ya lo normal al llegar al siglo Xlll en los territorios de
la Alemania renana.

La usura tiene importancia histdrica frente a la riqueza consumidora, por ser a su vez un
proceso de nacimiento del capital. El capital usurario y el patrimonio del comerciante sirven
de vehiculo para la formacion de un patrimonio en dinero independiente de la propiedad
territorial.

El desarrollo del sistema de crédito se opera como una reaccidn contra la usura. Pero esto no
debe interpretarse de modo falso, ni enfocarlo en modo alguno en el sentido en que lo hacen
los escritores antiguos, los padres de la iglesia. Lutero o los socialistas primitivos. El sistema
de crédito no significa ni mas ni menos que la supeditacién del capital a interés a las
condiciones y a las necesidades del régimen capitalista de produccién.

Lo que distingue al capital a interés, en la medida en que éste constituye un elemento
esencial del régimen capitalista de produccidn, no es, en modo alguno, la naturaleza o el
caracter de este misma capital. Son, simplemente, las distintas condiciones en que funciona
y también, por tanto, la forma totalmente distinta del prestatario que se enfrenta al
prestamista de dinero. Aun en aquellos casos en que un hombre carente de medios obtiene
crédito como industrial o comerciante, se le concede en la confianza de que actuard como
capitalista, es decir, de que empleara el dinero prestado en apropiarse trabajo no retribuido.
Se le concede crédito como capitalista potencial. Y este hecho, tan admirado por los
economistas apologéticos, de que un hombre sin fortuna, pero con energia, seriedad,
capacidad y conocimiento de los negocios, puede convertirse asi en capitalista —ya que en
el régimen capitalista de produccidn se aprecia de un modo mas o menos certero el valor
comercial de cada cual—, aunque haga salir constantemente a plaza junto a los distintos
capitalistas individuales que ya existen toda una serie de caballeros de fortuna poco gratos,
consolida la dominacién del capital mismo, amplia su base y le permite reclutar
continuamente fuerzas nuevas de las entrafias de la sociedad. Exactamente lo mismo que el
hecho de que la iglesia catdlica, en la Edad Media, alimentase su jerarquia sin fijarse en la
posicién social, el nacimiento o la fortuna, con las mejores cabezas del pueblo, constituia uno
de los elementos fundamentales que contribuian a consolidar la dominacién del clero y a
oprimir a las gentes de estado laico. Una clase dominante es tanto mas fuerte y mas peligrosa
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en su dominacion cuanto mas capaz es de asimilarse a los hombres mas importantes de las
clases dominadas.

Los iniciadores del moderno sistema de crédito, en vez de partir de la excomunion del capital
a interés en general parten, por el contrario, de su expreso reconocimiento.

Al decir esto, no nos referimos a la reaccién contra la usura encaminada a proteger contra
ella alos pobres, como los Monts-de-piéte (1) (fundados en 1350y 1497, en Perusa y Savona,
Italia). Estas instituciones son notables, simplemente, porque revelan la ironia histérica que
hace que los buenos deseos se truequen, al realizarse, en todo lo contrario. Segun un calculo
moderado, la clase obrera inglesa paga a las casas de empefio, sucesoras de los montes de
piedad, un 100 % de intereses.

(1) Montes de piedad

Si nos atenemos al verdadero contenido de aquellas obras que acompafan a la
estructuracion del sistema moderno de crédito en Inglaterra y lo fomentan tedricamente, no
encontraremos en ellas mas que el postulado de que el capital a interés y los medios de
produccidon susceptibles de ser prestados, en general, deben supeditarse al régimen
capitalista de producciéon como a una de sus condiciones. (**)

(*) C. Marx. - El Capital, tomo Ill. Afio 1894 (publicacién)

4. El hombre frente a la evolucion histdrica

¢Qué es la sociedad, cualquiera que sea su forma? El producto de la accién reciproca de los
hombres. ¢ Pueden los hombres elegir libremente esta o aquella forma social? Nada de eso.
A un determinado nivel de desarrollo de las fuerzas productivas de los hombres, corresponde
una determinada forma de comercio y de consumo. A determinadas fases de desarrollo de
la produccién, del comercio y del consumo, corresponden determinadas formas de
constitucién social, una determinada organizacién de la familia, de los estamentos o de las
clases; en una palabra, una determinada sociedad civil. A una determinada sociedad civil,
corresponde un determinado régimen politico, que no es mas que la expresién oficial de la
sociedad civil. Esto es lo que el sefior Proudhon jamas llegard a comprender, pues él cree que
ha hecho una gran cosa apelando del Estado a la sociedad civil, es decir, del resumen oficial
de la sociedad a la sociedad oficial.

Huelga afiadir que los hombres no son libres de escoger sus fuerzas productivas —base de
toda su historia—, pues toda fuerza productiva es una fuerza adquirida, producto de una
actividad anterior. Por tanto, las fuerzas productivas son el resultado de la energia practica
de los hombres, pero esta misma energia se halla determinada por las condiciones en que
los hombres se encuentran colocados, por las fuerzas productivas ya adquiridas, por la forma
social anterior a ellos que ellos no han creado y que es producto de las generaciones
anteriores. El simple hecho de que cada generacién posterior se encuentre con fuerzas
productivas adquiridas por las generaciones precedentes, que le sirven de materia prima
para la nueva produccién, crea en la historia de los hombres una conexién, crea una historia
de la humanidad, que es tanto mas la historia de la humanidad por cuanto las fuerzas
productivas de los hombres y, por consiguiente, sus relaciones sociales han adquirido mayor
desarrollo. Consecuencia obligada: la historia social de los hombres no es nunca mas que la
historia de su desarrollo individual, tengan o no ellos mismos la conciencia de esto. Sus
relaciones materiales forman la base de todas sus relaciones. Estas relaciones materiales no
son mas que las formas necesarias bajo las cuales se realiza su actividad material e individual.

El sefior Proudhon confunde las ideas y las cosas. Los hombres jamas renuncian a lo que han
conquistado, pero esto no quiere decir que no renuncien nunca a la forma social bajo la cual
ha adquirido determinadas fuerzas productivas. Todo lo contrario. Para no verse privados del
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resultado obtenido, para no perder los frutos de la civilizacién, los hombres se ven
constrefiidos, desde el momento en que el tipo de su comercio no corresponde ya a las
fuerzas productivas adquiridas, a cambiar todas sus formas sociales tradicionales. Hago uso
aqui de la palabra comercio en su sentido mds amplio, del mismo modo que empleamos en
aleman el vocablo Verkehr. Por ejemplo: los privilegios, la institucién de gremios vy
corporaciones, el régimen reglamentado de la Edad Media, eran relaciones sociales que sélo
correspondian a las fuerzas productivas adquiridas y al estado social anterior, del que
aquellas instituciones habian brotado. Bajo la tutela del régimen de las corporaciones y las
ordenanzas, se acumularon capitales, se desarrollé el trafico maritimo, se fundaron colonias;
y los hombres habrian perdido estos frutos de su actividad si se hubiesen empefiado en
conservar las formas a la sombra de las cuales habian madurado aquellos frutos. Por eso
estallaron dos truenos: la revolucidn de 1640 y la de 1688. En Inglaterra fueron destruidas
todas las viejas formas econdmicas, las relaciones sociales con ellas congruentes y el régimen
politico que era la expresidn oficial de la vieja sociedad civil. Por tanto, las formas de la
economia bajo las que los hombres producen, consumen y cambian, son transitorias e
histéricas. Al adquirir nuevas fuerzas productivas, los hombres cambian su modo de
produccidn, y con el modo de produccidon cambian las relaciones econémicas, que no eran
mas que las relaciones necesarias de aquel modo concreto de produccion. (*)

(*) C. Marx. - Fragmento de la carta a P.V. Annenkov, de fecha 28 diciembre 1846.

Los hombres hacen su propia historia, pero no la hacen arbitrariamente, bajo circunstancias
elegidas por ellos mismos, sino bajo circunstancias directamente dadas y heredadas del
pasado. La tradicion de todas las generaciones muertas oprime como una pesadilla el cerebro
de los vivos. Asi. Lutero se disfrazé de apodstol Pablo, la revolucion de 1789-1814 se vistio
alternativamente con el ropaje de la Republica Romana y del Imperio Romano, y la revolucion
de 1848 no supo hacer nada mejor que parodiar aqui al 1789y alla la tradicién revolucionaria
de 1793 a 1795. Es como el principiante que ha aprendido un idioma nuevo: lo traduce
siempre a su idioma nativo, pero solo se asimila el espiritu del nuevo idioma y sélo es capaz
de producir libremente en él cuando se mueve dentro de él sin reminiscencias y olvida en él
su lengua natal.'

Si examinamos aquellas conjuraciones de los muertos en la historia universal, observamos
en seguida una diferencia que salta a la vista. Camille Desmoulins, Danton, Robespierre,
SaintJust, Napoledn, lo mismo los héroes que los partidos y la masa de la antigua revolucidn
francesa, cumplieron, bajo el ropaje romano y con frases romanas, la misién de su tiempo:
es decir, la eclosién e instauracion de la sociedad burguesa moderna. Los primeros
destrozaron la base del feudalismo y segaron las cabezas feudales que habian brotado en
ella. Napoledn creé en el interior de Francia las condiciones bajo las cuales podia
desarrollarse la libre concurrencia, explotarse la propiedad territorial parcelada, utilizarse las
fuerzas productivas industriales de la nacién, que habian sido liberadas: mientras que del
otro lado de las fronteras francesas barrié por todas partes las formaciones feudales, en el
grado en que esto eran necesario para rodear a la sociedad burguesa de Francia en este
continente europeo de un ambiente adecuado, acomodado a los tiempos. Una vez
instaurada la nueva formacion social, desaparecieron los colosos antediluvianos y, con ellos,
el romanismo resucitado: los Bruto, los Graco, los Publicola, los tribunos, los senadores y
hasta el mismo César. Con su sobrio realismo, la sociedad burguesa se habia creado sus
verdaderos intérpretes y portavoces en los Sav, los Cousin, los Rover-Collard, los Benjamin
Constant y los Guizot: sus verdaderos generalisimos estaban en las oficinas comerciales, y la
"cabeza mantecosa" de Luis XVIII era su cabeza politica. Completamente absorbida por la
produccidn de la riqueza y por la lucha pacifica de la concurrencia, ya no se daba cuenta de
gue los espectros del tiempo de los romanos habian velado su cuna. Pero, por muy poco
heroica que la sociedad burguesa sea, para traerla al mundo habian sido necesarios, sin
embargo, el heroismo, la abnegacion, el terror, la guerra civil y las batallas de los pueblos. Y
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sus gladiadores encontraron en las tradiciones clasicamente severas de la Republica Romana
los ideales y las formas artisticas, las ilusiones que necesitaban para ocultarse a si mismos el
contenido burguesamente limitado de sus luchas y mantener su pasién a la altura de la gran
tragedia historica. Asi, en otra fase de desarrollo, un siglo antes, Cromwell y el pueblo inglés
habian ido a buscar en el Antiguo Testamento el lenguaje, las pasiones y las ilusiones para su
revolucién burguesa. Alcanzada la verdadera meta, realizada la transformacién burguesa de

la sociedad inglesa, Locke desplazd a Habacuc.® (*)
(*) C. Marx. - El diez y ocho Brumario de Luis Bonaparte. Afio 1852.

5. Las relaciones econdmicas y los llamados "grandes hombres"

He aqui la respuesta a sus preguntas:

1) Por relaciones econdmicas, en las que nosotros vemos la base determinante de la historia
de la sociedad, entendemos el modo como los hombres de una determinada sociedad
producen el sustento para su vida y cambian entre si los productos (en la medida en que rige
la divisidn del trabajo). Por tanto, toda la técnica de la produccion y del transporte va incluida
aqui. Esta técnica determina también, segiin nuestro modo de ver, el régimen de cambio, asi
como la distribucién de los productos, y, por tanto, después de la disolucidn de la sociedad
gentilicia, la divisién en clases también y, por consiguiente, las relaciones de dominacion y
sojuzgamiento y, con ello, el Estado, la politica, el derecho, etc. Ademas, entre las relaciones
econdmicas se incluye también la base geografica sobre la que aquéllas se desarrollaron y
los vestigios efectivamente legados por anteriores fases econdmicas de desarrollo que se han
mantenido en pie, muchas veces soélo por la tradicion o la vis inertiae (1), y también,
naturalmente, el medio ambiente que rodea a esta forma de sociedad.

(1) La fuerza de la inercia.

Si es cierto que la técnica, como usted dice, depende en parte considerable del estado de la
ciencia, mas aun depende ésta del estado y las necesidades de la técnica. El hecho de que la
sociedad sienta una necesidad técnica estimula mas a la ciencia que diez universidades. Toda
la hidrostatica (Torricelli, etc.) surgioé de la necesidad de regular el curso de los rios de las
montafias de Italia en los siglos XVIy XVII. Acerca de la electricidad hemos comenzado a saber
algo racional desde que se descubrié la posibilidad de su aplicacion técnica. Pero, por
desgracia, en Alemania la gente se ha acostumbrado a escribir la historia de las ciencias como
si éstas hubieran caido del cielo.

2) Nosotros vemos en las condiciones econdmicas lo que condiciona en ultima instancia el
desarrollo histérico. Pero lar aza e s, de suyo, un factor econdmico. Ahora bien, hay aqui dos
puntos que no deben pasarse por alto:

a) El desarrollo politico, juridico, filosofico, literario, artistico, etc., descansa en el desarrollo
econdmico. Pero todos ellos repercuten también los unos sobre los otros y sobre su base
econdmica. No es que la situacidon econémica sea la causa, lo Unico activo, y to do lo de mas
efectos puramente pasivos. Hay un juego de acciones y reacciones sobre la base de la
necesidad econdmica que se impone siempre en ultima instancia. El Estado, por ejemplo,
actua por medio de los aranceles protectores, el librecambio, el buen o mal régimen fiscal; y
hasta la mortal agonia y la impotencia del filisteo aleman por efecto de la misera situacién
econdmica de Alemania desde 1648 hasta 1830, y que se revelaron primero en el pietismo y
luego en el sentimentalismo y en la sumision servil a los principes y a la nobleza, no dejaron
de surtir su efecto econémico. Fue este uno de los principales obstaculos para el
renacimiento del pais, que sélo pudo ser sacudido cuando las fuerzas revolucionarias y
napolednicas vinieron a agudizar la miseria crénica. No es pues, como de cuando en cuando,

6 Habacuc. Octavo de los doce profetas menores. Predijo la ruina del reino de Juda. (Pag.48)
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por razones de comodidad, se quiere imaginar, que la situacidon econémica ejerza un efecto
automatico; no, son los mismos hombres los que hacen su historia, aunque dentro de un
medio dado que los condiciona, y a base de las relaciones efectivas con que se encuentran,
entre las cuales las decisivas, en Ultima instancia, y las que nos dan el Unico hilo de engarce
gue pueda servirnos para entender los acontecimientos, son las econémicas, por mucho que
en ellas puedan influir a su vez las demas, las politicas e ideoldgicas.

b) Los hombres hacen ellos mismos su historia, pero hasta ahora no con una voluntad
colectiva y con arreglo a un plan colectivo, ni siquiera dentro de una sociedad dada y
circunscrita. Sus aspiraciones se entrecruzan; por eso en todas estas sociedades impera la
necesidad, cuyo complemento y forma de manifestacion es la casualidad. La necesidad que
aqui se impone através de la casualidad es también, en dltima instancia, la econdmica. Y aqui
es donde debemos hablar de los llamados grandes hombres. El hecho de que surja uno de
éstos, precisamente éste, y en un momento y un pais determinado, es, naturalmente, una
pura casualidad. Pero si lo suprimimos, se planteard la necesidad de reemplazarlo, y
aparecera un sustituto, mas o menos bueno, pero, a la larga, aparecera. Que fuese Napoledn,
precisamente este corso, el dictador militar que exigia la Republica francesa, agotada por su
propia guerra, fue una casualidad, pero que si no hubiese habido Napoledn hubiese venido
otro a ocupar supuesto, lo demuestra el hecho de que siempre que ha sido necesario un
hombre: César, Augusto, Cromwel, etc., este hombre ha surgido. Marx descubrié la
concepcidn materialista de la historia, pero Thierry, Mignet, Guizot y todos los historiadores
ingleses hasta 1850 demuestran que ya se tendia a ello, y el descubrimiento de la misma
concepcidon por Morgan prueba que se daban ya todas las condiciones para que se

descubriese, y necesariamente tenia que ser descubierta. (*)
(*) F. Engels. - Carta a Heinz Starkenburg, de 25 de enero de 1894 (fragmento).

6. Tergiversaciones de la Teoria

Segun la concepcidon materialista de la historia, el factor que en Ultima instancia determina
la historia es la produccion y la reproduccién de la vida real. Ni Marx ni yo hemos afirmado
nunca mas que esto. Si alguien lo tergiversa diciendo que el factor econémico es el Unico
determinante, convertira aquella tesis en una frase vacua, abstracta, absurda. La situacion
econdémica es la base, pero los diversos factores de la superestructura que sobre ella se
levanta —las formas politicas de la lucha de clases y sus resultados, las Constituciones que,
después de ganada una batalla, redacta la clase triunfante, etc., las formas juridicas, e incluso
los reflejos de todas estas luchas reales en el cerebro de los participantes, las teorias politicas,
juridicas, religiosas y el desarrollo ulterior de éstas hasta convertirlas en un sistema de
dogmas— ejercen también su influencia sobre el curso de las luchas histdricas y determinan,
predominantemente en muchos casos, su forma. Es un juego mutuo de acciones y reacciones
entre todos estos factores, en el que a través de toda la muchedumbre infinita de
casualidades (es decir, de cosas y acaecimientos cuya trabazon interna es tan remota o tan
dificil de probar, que podemos considerarla como inexistente, no hacer caso de ella), acaba
siempre imponiéndose como necesidad el movimiento econdmico. De otro modo, aplicar la
teoria a una época histdrica cualquiera, seria mas facil que resolver una simple ecuacién de
primer grado.

Somos nosotros mismos quienes hacemos nuestra historia, pero la hacemos, en primer lugar,
con arreglo a premisas y condiciones muy concretas. Entre ellas so n las econdmicas las que
deciden en ultima instancia. Pero también desempefian su papel, aunque no son decisivas,
las condiciones politicas, y hasta la tradicidon, que merodea como un duende en las cabezas
de los hombres. También el Estado prusiano ha nacido y se ha desarrollado por causas
histdricas, que son, en ultima instancia, causas econdmicas. Pero apenas podria afirmarse,
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sin incurrir en pedanteria, que de los muchos pequefios estados del norte de Alemania fuese
precisamente Brandenburgo, por imperio de la necesidad econdmica, y no también por la
intervencidn de otros factores (y, principalmente, su complicacién, mediante la posesion de
Prusia, en los asuntos de Polonia, y a través de esto, en las relaciones politicas
internacionales, que fueron también decisivas en la formaciéon de la potencia dinastica
austriaca), el destinado a convertirse en la gran potencia en que tomaron cuerpo las
diferencias econdmicas, lingtisticas y, desde la Reforma, también las religiones, entre el
Norte y el Sur. Dificilmente se conseguira explicar econdmicamente, sin caer en el ridiculo, la
existencia de todos los pequefios estados alemanes del pasado y del presente o los origenes
de las permutaciones de consonantes en el alto aleman, que convierten en una linea de
ruptura que corre a lo largo de Alemania la muralla geografica formada por las montafias que
se extienden de los Sudetes al Tauno.

En segundo lugar, la historia se hace de tal modo, que el resultado final siempre deriva de los
conflictos entre muchas voluntades individuales, cada una de las cuales, a su vez, es lo que
es por efecto de una multitud de condiciones especiales de vida; son, pues, innumerables
fuerzas que se entrecruzan las unas con las otras, un grupo infinito de paralelogramos de
fuerzas, de las que surge una resultante —el acontecimiento histérico— que, a su vez, puede
considerarse producto de una potencia Unica, que, como en todo, actua sin conciencia y sin
voluntad. Pues lo que uno quiere tropieza con la resistencia que le opone otro, y lo que
resulta de todo ello es algo que nadie ha querido. De esta manera, hasta aqui toda la historia
ha discurrido a modo de un proceso natural y sometida también, sustancialmente, a las
mismas leyes dindmicas. Pero del hecho de que las distintas voluntades individuales -cada
una de las cuales apetece aquello a que le impulsa su constitucién fisica— y una serie de
circunstancias externas, que son, en ultima instancia, circunstancias econdmicas (o las suyas
propias personales o las generales de la sociedad) no alcancen lo que desean, sino que se
fundan todas en una media total, en una resultante comun, no debe inferirse que estas
voluntades son igual a cero. Por el contrario, todas contribuyen a la resultante y se hallan,
por tanto, incluidas en ella. Ademds, me permito rogarle que estudie usted esta teoria en las
fuentes originales y no en obras de segunda mano; es, verdaderamente, mucho mas facil;
Marx apenas ha escrito nada en que esta teoria no desempefie su papel. Especialmente, El
18 Brumario de Luis Bonaparte es un magnifico ejemplo de aplicacién de ella. También en El
capital se encuentran muchas referencias. En segundo término, me permito también
remitirle a mis obras La subversiéon de las ciencias por el sefior E. Diihring y Ludwing
Feuerbach y el fin de la filosofia clasica alemana, en las que se contiene, a mi modo de ver,
la exposicidon mas detallada que existe del materialismo histarico.

El que los discipulos hagan a veces mas hincapié del debido en el aspecto econdmico es cosa
de la que, en parte, tenemos la culpa Marx y yo mismo. Frente a los adversarios teniamos
gue subrayar este principio cardinal que se negaba, y no siempre disponiamos de tiempo,
espacio y ocasion para dar la debida importancia a los demds factores que intervienen en el
juego de las acciones y reacciones. Pero tan pronto como se trataba de exponer una época
histérica y, por tanto, de aplicar practicamente el principio, cambiaba la cosa y ya no habia
posibilidad de error. Desgraciadamente ocurre con bastante frecuencia, que se cree haber
entendido totalmente y que se puede manejar sin mas una teoria por el mero hecho de
haberse asimilado, y no siempre exactamente, sus tesis fundamentales. De este reproche no
se hallan exentos muchos de los nuevos "marxistas”, y asi se explican muchas de las cosas
peregrinas que han aportado... (*)

(*) F. Engels. - Carta a Joseph Bloch, de 21 septiembre de 1890 (fragmento).

7. El dogmatismo
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El capitulo de mi libro que versa sobre la acumulacion originaria se propone sefalar
simplemente el camino por el que en la Europa occidental nacié el régimen capitalista del
seno del régimen econdmico feudal. Expone la evolucidn histérica a través de la cual los
productores fueron separados de sus medios de produccion para convertirse en obreros
asalariados (en proletarios, en el sentido moderno de la palabra), mientras los poseedores
de estos medios se convertian en capitalistas. En esta historia,

"hacen época todas las revoluciones en que la naciente clase capitalista se apoya como
palanca del progreso, especialmente aquellas que, al separar a grandes masas de sus
medios tradicionales de produccién y de existencia, las lanzan de la noche a la mafiana
al mercado de trabajo. Pero la base de toda esta evolucidn es la expropiacién de los
campesinos. Hasta hoy, esta expropiacion sélo se ha llevado a cabo de un modo radical
en Inglaterra... Pero todos los paises de la Europa occidental estan pasando por la
misma evolucidn”, etc. (El Capital, edicidn francesa, p. 315).

Al final del capitulo, se resume la tendencia histdrica de la produccion diciendo que engendra
su propia negacién con la fatalidad que caracteriza a los cambios naturales, que ella misma
se encarga de crear los elementos para un nuevo régimen econdmico al imprimir,
simultdneamente, a las fuerzas productivas del trabaja social y al desarrollo de todo
productor individual en todos y cada uno de sus aspectos un impulso tan poderoso, que la
propiedad capitalista, la cual descansa ya, en realidad, en una especie de produccién
colectiva, sélo puede transformarse en propiedad social. Y si esta afirmacidon no aparece
apoyada aqui en ninguna prueba, es por la sencilla razén de que no es mas que una breve
recapitulacion de largos razonamientos contenidos en los capitulos anteriores, en los que se
trata de la produccidn capitalista.

Ahora bien, écual es la aplicacion que mi critico” puede hacer a Rusia de este bosquejo
histérico? Solamente ésta: si Rusia aspira a convertirse en un pais capitalista calcado sobre
el patrén de los paises de la Europa occidental —y durante los ultimos afios, hay que
reconocer que se ha infligido no pocos dafios en este sentido—, no lo lograra sin antes
convertir en proletarios a una gran parte de sus campesinos; y, una vez que entre en el seno
del régimen capitalista, tendrd que someterse a las leyes inexorables, como otro pueblo
cualquiera. Esto es todo. A mi critico le parece, sin embargo, poco. A todo trance quiere
convertir mi esbozo histdrico sobre los origenes del capitalismo en la Europa occidental en
una teoria filosofico-histérica sobre la trayectoria general a que se hallan sometidos
fatalmente todos los pueblos, cualesquiera que sean las circunstancias histéricas que en ellos
concurran, para plasmarse por fin en aquella formaciéon econdmica que, a la par que el mayor
impulso de las fuerzas productivas, del trabajo social, asegura el desarrollo del hombre en
todos y cada uno de sus aspectos. (Esto es hacerme demasiado honor vy, al mismo tiempo,
demasiado escarnio.) Pongamos un ejemplo.

En varios lugares de El Capital aludo a la suerte que corrieron los plebeyos de la antigua
Roma. Eran campesinos originariamente libres que cultivaban, cada cual por su propia
cuenta, una parcela de tierra de su propiedad. Estos hombres fueron expropiados, en el
transcurso de la historia de Roma, de las tierras que poseian. El mismo proceso que los
separaba de sus medios de produccion y de sustento sentaba las bases para la creacién de la
gran propiedad territorial y de los grandes capitales en dinero. Hasta que un buen dia, la
poblacién aparecié dividida en dos campos: en uno, hombres libres despoja dos de todo
menos de su fuerza de trabajo; en el otro, dispuestos a explotar este trabajo, los poseedores
de todas las riquezas adquiridas. ¢Y qué ocurrid? Los proletarios romanos no se convirtieron
en obreros asalariados, sino en una plebe holgazana cuyo nivel de vida era mas bajo aun que
el de los "blancos pobres" de los Estados Unidos y al margen de los cuales se desarrolld un
régimen de produccién no capitalista, sino basado en el trabajo de los esclavos. He aqui,

7 Se refiere a N. K. Mijailovski, tedrico del partido narodnik ruso. (Pag. 50)
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pues, dos clases de acontecimientos que, aun presentando palmaria analogia, se desarrollan
en diferentes medios histéricos y conducen, por tanto, a resultados completamente
distintos. Estudiando cada uno de estos procesos histéricos por separado y comparandolos
luego entre si, encontraremos facilmente la clave para explicar estos fenédmenos, resultado
gue jamas lograriamos, en cambio, con la clave universal de una teoria general de filosofia
de la historia, cuya mayor ventaja reside precisamente en el hecho de ser una teoria
suprahistorica. (*)

(*) C. Marx. - Carta a la Redaccion de la revista rusa "Hojas Patriéticas". Afio 1877.

No ha sabido comprender que Marx, donde éI8 cree que define, se limita a desarrollar cosas
existentes, sin que haya que buscar en él definiciones acabadas y perfectas, valederas de una
vez para todas. Alli donde las cosas y sus mutuas relaciones no se conciben como algo fijo e
inmutable, sino como algo sujeto a mudanza, es logico que también sus imagenes mentales,
los conceptos, se hallen expuestas a cambios y transformaciones, que no se las enmarque en
definiciones rigidas, sino que se las desarrolle en su proceso histérico o logico de
formacion.(**)

(**) F. Engels. - Del Prélogo al tomo 11l de "El Capital”, escrito en Londres, afio 1894.

8. Bosquejo general de la interpretacion marxista del desarrollo en la
Naturaleza y en la Historia

Stirner siguié siendo una curiosidad, aun después que Bakunin lo amalgamé con Proudhon y
bautizé este acoplamiento con el nombre de "anarquismo".

Pero de la descomposicion de la escuela hegeliana broté ademas otra corriente, la Unica que
ha dado verdaderos frutos, y esta corriente va asociada primordialmente al nombre de Marx.

También esta corriente se separd de la filosofia hegeliana replegdandose sobre las posiciones
materialistas. Es decir, decidiéndose a concebir el mundo real la naturaleza y la historia— tal
como se-presenta a cualquiera que lo mire sin quimeras idealistas preconcebidas;
decidiéndose a sacrificar implacablemente todas las quimeras idealistas que no concordasen
con los hechos, enfocados en su propia concatenacién y no en una concatenacidn imaginaria.
Y esto, y solo esto, es lo que se llama materialismo. Sélo que aqui se tomaba realmente en
serio, por vez primera, la concepcion materialista del mundo y se la aplicaba
consecuentemente —alo menos, en sus rasgos fundamentales— a todos los campos posibles
del saber.

Esta corriente no se contentaba con dar de lado a Hegel; por el contrario, se agarraba a su
lado revolucionario, al método dialéctico, tal como lo dejamos descrito mds arriba. Pero, bajo
su forma hegeliana este método era inservible. En Hegel, la dialéctica es el auto-desarrollo
del concepto. El concepto absoluto no sélo existe desde toda una eternidad —sin que
sepamos donde—, sino que es, ademas, la verdadera alma viva de todo el mundo existente.
El concepto absoluto se desarrolla hasta llegar a ser lo que es, a través de todas las etapas
preliminares que se estudian por extenso en la Légica y que se contienen todas en dicho
concepto; luego, se "enajena" al convertirse en la naturaleza, donde, sin la conciencia de si,
disfrazado de necesidad natural, atraviesa por un nuevo desarrollo, hasta que, por ultimo,
recobra en el hombre la conciencia de si mismo; en la historia, esta conciencia vuelve a
elaborarse a partir de su estado tosco y primitivo, hasta que, por fin, el concepto absoluto
recobra de nuevo su completa personalidad en la filosofia hegeliana. Como vemos, en Hegel,
el desarrollo dialéctico que se revela en la naturaleza y en la historia, es decir, la
concatenacién causal del progreso que va de lo inferior a lo superior y que se impone a través

8 Serefiere a Peter Fireman, economista aleman y critico de El Capital, en su obra "Kritik der Marxschen Werttheorie", publicada

en Jena, afio 1892. (Pag. 51)
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de todos los zigzags y retrocesos momentaneos, no es mas que un clisé del automovimiento
del concepto; movimiento que existe y se desarrolla desde toda una eternidad, no se sabe
dénde, pero desde luego con independencia de todo cerebro humano pensante. Esta
inversién ideolégica era la que habia que eliminar. Nosotros retornamos a las posiciones
materialistas y volvimos a ver en los conceptos te nuestro cerebro las imagenes de los objetos
reales, en vez de considerar a éstos como imagenes de tal o cual fase del concepto absoluto.
Con esto, la dialéctica quedaba reducida a la tienda de las leyes generales del movimiento,
tanto el del mundo exterior como el del pensamiento humano: dos series de leyes idénticas
en cuanto a la esencia, pero distintas en cuanto a la expresion, en el sentido de que el cerebro
humano puede aplicarlas conscientemente, mientras que en la naturaleza y, hasta hoy
también, en gran parte, en la historia humana, estas leyes se abren paso de un modo
inconsciente, bajo la forma de una necesidad exterior, en medio de una serie infinita de
aparentes casualidades. Pero, con esto, la propia dialéctica del concepto se convertia
simplemente en el reflejo consciente del movimiento dialéctico del mundo real, lo que
equivalia a poner la dialéctica hegeliana cabeza abajo; o mejor dicho, a invertir la dialéctica,
gue estaba cabeza abajo, poniéndola de pie. Y, cosa notable, esta dialéctica materialista, que
era desde hacia varios afios nuestro mejor instrumento de trabajo y nuestra arma mas
afilada, no fue descubierta solamente por nosotros, sino también, independientemente de
nosotros y hasta independientemente del propio Hegel, por un obrero aleman: Joseph
Dietzgen.

Con esto volvia a levantarse el lado revolucionario de la filosofia hegeliana y se la limpiaba al
mismo tiempo de la costra idealista que en Hegel impedia su consecuente aplicacion. La gran
idea cardinal de que el mundo no puede concebirse como un conjunto de objetos
terminados, sino como un conjunto de procesos, en el que las cosas que parecen estables, al
igual que sus reflejos mentales en nuestras cabezas, los conceptos, pasan por un cambio
ininterrumpido, por un proceso de devenir y desaparecer, a través del cual, pese a todo su
aparente caracter fortuito y a todos los retrocesos momentdneos, se acaba imponiendo
siempre una trayectoria progresiva; esta gran idea cardinal se halla ya tan arraigada, sobre
todo desde Hegel, en la conciencia habitual, que, expuesta asi, en términos generales, apenas
encuentra oposicidén. Pero una cosa es reconocerla de palabra y otra cosa es aplicarla a la
realidad en cada caso concreto, en todos los campos sometidos a investigacion. Si en
nuestras investigaciones nos colocamos siempre en este punto de vista, daremos al traste de
una vez para siempre con el postulado de soluciones definitivas y verdades eternas;
tendremos en todo momento la conciencia de que todos los resultados que obtengamos
seran forzosamente limitados y se hallaran condicionados por las circunstancias en las cuales
los obtenemos; pero ya no nos infundiran respeto estas antitesis irreductibles para la vieja
metafisica todavia en boga: de lo verdadero y lo falso, lo bueno y lo malo, lo idéntico y lo
distinto, lo necesario y lo fortuito; sabemos que estas antitesis sélo tienen un valor relativo,
que lo que hoy reputamos como verdadero encierra también un lado falso, ahora oculto,
pero que saldrd a la luz mas tarde, del mismo modo que lo que ahora reconocemos como
falso guarda su lado verdadero, gracias al cual fue acatado como verdadero anteriormente;
gue lo que se afirma necesario se compone de toda una serie de meras casualidades y que
lo que se cree fortuito no es mas que la forma detras de la cual se esconde la necesidad, y asi
sucesivamente.

El viejo método de investigacion y de pensamiento que Hegel llama "metafisico”, método
gue se ocupaba preferentemente de la investigacion de los objetos como existencias dadas
y fijas, y cuyos residuos embrollan todavia con bastante fuerza las cabezas, tenia en su ti
empo una gran razon histdrica de ser. Habia que investigar las cosas antes de poder investigar
los procesos. Habia que saber lo que era tal o cual objeto, antes de estudiar los cambios que
en él se operaban. Y asi acontecia en las Ciencias Naturales. La vieja metafisica, que enfocaba
los objetos como cosas fijas e inmutables, nacié de una ciencia de la naturaleza que
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investigaba las cosas muertas y las vivas como objetos acabados. Cuando estas
investigaciones estaban ya tan avanzadas que era posible realizar el progreso decisivo,
consistente en pasar a la investigacion sistematica de los cambios experimentados por
aquellos objetos en la naturaleza misma, soné también en el campo filosdfico la hora final de
la vieja metafisica. En efecto, si hasta fines del siglo pasado las Ciencias Naturales fueron
predominantemente ciencias colectoras, ciencias de objetos acabados, en nuestro siglo son
ya ciencias esencialmente ordenadoras, ciencias que estudian los procesos, el origen y el
desarrollo de estos objetos y la concatenacién que hace de estos procesos naturales un gran
todo. La fisiologia, que investiga los fendmenos del organismo vegetal y animal, la
embriologia, que estudia el desarrollo de un organismo desde su germen hasta su formacion
completa, la geologia, que sigue la formacidon gradual de la corteza terrestre, son, todas ellas,
hijas de nuestro siglo.

Hoy, cuando los resultados de las investigaciones naturales sélo necesitan enfocarse
dialécticamente, es decir, en su propia concatenacién, para llegar a un "sistema de la
naturaleza" suficiente para nuestro tiempo, cuando el cardcter dialéctico de esta
concatenacién se impone, incluso contra su voluntad, a las cabezas metafisicamente
educadas de los naturalistas; hoy, la filosofia de la naturaleza ha quedado definitivamente
liguidada. Cualquier intento de resucitarla no seria solamente superfluo: significaria un
retroceso.

Y lo que decimos de la naturaleza, concebida aqui también como un proceso de desarrollo
histérico, es aplicable igualmente a la historia de la sociedad en todas sus ramas y, en general,
al conjunto de las ciencias que se ocupan de cosas humanas (y divinas). También la filosofia
de la historia, del derecho, de la religion, etc., consistia en sustituir la ligazén real acusada en
los hechos mismos por otra inventada por la cabeza del filésofo, y la historia era concebida,
en conjunto y en sus diversas partes, como la realizacidn gradual de ciertas ideas, que eran
siempre, naturalmente, las ideas favoritas del propio fildsofo. Segun esto, la historia laboraba
inconscientemente, pero bajo el imperio de la necesidad, hacia una meta ideal fijada de
antemano, como, por ejemplo, en Hegel, hacia la realizacién de su idea absoluta,’ vy la
tendencia ineluctable hacia esta idea absoluta formaba la trabazén interna de los
acaecimientos histéricos. Es decir, que la ligazdon real de los hechos, todavia ignorada, se
suplantaba por una nueva providencia misteriosa, inconsciente o que llega poco a poco a la
conciencia. Aqui, al igual que en el campo de la naturaleza, habia que acabar con estas
concatenaciones Inventadas y artificiales, descubriendo las reales y verdaderas; mision ésta
qgue, en ultima instancia, suponia descubrir las leyes generales del movimiento que se
imponen como dominantes en la historia de la sociedad humana.

Los hombres hacen su historia, cualesquiera que sean los rumbos de ésta, al perseguir cada
cual sus fines propios propuestos conscientemente; y la resultante de estas numerosas
voluntades, proyectadas en diversas direcciones, y de su multiple influencia sobre el mundo
exterior, es precisamente la historia. Importa, pues, también lo que quieran los muchos
individuos. La voluntad esta determinada por la pasidn o por la reflexién. Pero los resortes
gue, a su vez, mueven directamente a éstas, son muy diversos. Unas veces, son objetos
exteriores; otras veces, motivos ideales: ambicidn, "pasién por la verdad vy la justicia", odio
personal, y también manias individuales de todo género. Pero, por una parte, ya veiamos que
las muchas voluntades individuales que actian en la historia producen casi siempre
resultados muy distintos de los propuestos a veces, incluso contrarios—, y, por tanto, sus
moviles tienen también una importancia puramente secundaria en cuanto al resultado total.
Por otra parte, hay que preguntarse qué fuerzas propulsoras actuan, a su vez, detras de esos
maviles, qué causas histdricas son las que en las cabezas de los hombres se transforman en

9Y hacia el "punto Omega", es decir. Dios, en la evolucion "cristica" de la "noosfera" del P. Theillard de Chardin, que presenta,

por cierto, una curiosa analogia con la teoria hegeliana de la evolucién hacia la "Idea Absoluta". (Pag. 53)
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estos moviles.

Esta pregunta no se la habia hecho jamas el antiguo materialismo. Por eso su interpretacion
de la historia, cuando la tiene, es esencialmente pragmatica; lo enjuicia todo con arreglo a
los moviles de los actos: clasifica a los hombres que actian en la historia en buenos y en
malos, y luego comprueba que, por regla general, los buenos son los engafiados y los malos
los vencedores. De donde se sigue, para el viejo materialismo, que el estudio de la historia
no arroja ensefianzas muy edificantes, y, para nosotros, que en el campo histérico este viejo
materialismo se hace traicién a si mismo, puesto que acepta como ultimas causas los mdviles
ideales que alli actdan, en vez de indagar, detras de ellos, cuales son los méviles de esos
moviles. La inconsecuencia no estriba precisamente en admitir méviles ideales, sino en no
remontarse, partiendo de ellos, hasta sus causas determinantes. En cambio, la filosofia de la
historia, principalmente la representada por Hegel, reconoce que los moéviles ostensibles y
aun los moviles reales y efectivos de los hombres que actuan en la historia no son, ni mucho
menos, las ultimas causas de los acontecimientos histéricos, sino que detrds de ellos estan
otras fuerzas determinantes, que hay que investigar; pero no va a buscar estas fuerzas en la
misma historia, sino que las importa de fuera, de la ideologia filosdfica. En vez de explicar la
historia de la antigua Grecia por su propia concatenacion interna, Hegel afirma, por ejemplo,
sencillamente, que esta historia no es mas que la elaboracidn de las "formas de la bella
individualidad", la realizacion de la "obra de arte" como tal. Con este motivo, dice muchas
cosas hermosas y profundas acerca de los antiguos griegos, pero esto no es obstaculo para
que hoy no nos demos por satisfechos con semejante explicacién, que no es mas que una
forma de hablar.

Por tanto, si se quiere investigar las fuerzas motrices que —consciente o inconscientemente,
y con harta frecuencia inconscientemente— estan detras de estos méviles por los que actdan
los hombres en la historia y que constituyen los verdaderos resortes supremos de la historia,
no habria que fijarse tanto en los méviles de hombres aislados, por muy relevantes que ellos
sean, como en aquellos que mueven a grandes masas, a pueblos en bloque, y, dentro de cada
pueblo, a clases enteras; y no momentaneamente, en explosiones rdpidas, como fugaces
hogueras de paja, sino en acciones continuadas que se traducen en grandes cambios
histéricos. Indagar las causas determinantes que se reflejan en las cabezas de las masas que
actdany en las de sus jefes —los llamados grandes hombres— como méviles conscientes, de
un modo claro o confuso, en forma directa o bajo un ropaje ideoldgico e incluso divinizado:
he aqui el Unico camino que puede llevamos a descubrir las leyes por las que se rige la historia
en conjunto, al igual que la de los distintos periodos y paises. Todo lo que mueve a los
hombres tiene que pasar necesariamente por sus cabezas; pero la forma que adopte dentro
de ellas depende en mucho de las circunstancias. Los obreros no se han reconciliado, ni
mucho menos, con la produccidon maquinizada capitalista, aunque ya no hagan pedazos las
magquinas, como todavia en 1848 hicieran en el Rin.

Pero mientras que en todos los periodos anteriores la investigaciéon de estas causas
propulsoras de la historia era punto menos que imposible —por lo compleja y velada que era
la trabazén de aquellas causas con sus efectos—, en la actualidad esta trabazén esta ya lo
suficientemente simplificada para que el enigma pueda descifrarse. Desde la implantacion
de la gran industria, es decir, por lo menos, desde la paz europea de 1815, ya para nadie en
Inglaterra era un secreto que alli la lucha politica giraba toda en torno a las pretensiones de
dominacion de dos clases: la aristocracia terrateniente (landed aristocracy) y la burguesia
(middle class). En Francia se hizo patente este mismo hecho con el retorno de los Borbones;
los historiadores del periodo de la Restauracidn, desde Thierry hasta Guizot, Mignet y Thiers,
lo proclaman constantemente como el hecho que da la clave para entender la historia de
Francia desde la Edad Media. Y desde 1830, en ambos paises se reconoce como tercer
beligerante, en la lucha por el Poder, a la clase obrera, al proletariado. Las condiciones se
habian simplificado hasta tal punto que habia que cerrar intencionadamente los ojos para no
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ver en la lucha de estas tres grandes clases y en el choque de sus intereses la fuerza
propulsora de la historia moderna, por lo menos en los dos paises mas avanzados.

Pero, écémo habian nacido estas clases’ Si, a primera vista, todavia era posible asignar a la
gran propiedad del suelo, en otro tiempo feudal, un origen basado —a primera vista al
menos— en causas politicas, en usurpacion violenta, para la burguesia y el proletariado ya
no servia esta explicacién. Era claro y palpable que los origenes y el desarrollo de estas dos
grandes clases residian en causas puramente econdmicas. Y no menos evidente era que en
las luchas entre los grandes terratenientes y la burguesia, lo mismo que en la lucha de la
burguesia con el proletariado, se trataba, en primer término, de intereses econdmicos,
debiendo el Poder politico servir de mero instrumento para su realizacion. Tanto la
burguesia, como el proletariado debian su nacimiento al cambio introducido en las
condiciones econémicas, o mds concretamente, en el modo de produccidn. El transito del
artesanado gremial a la manufactura, primero, y luego de ésta a la gran industria, basada en
la aplicacién del vapor y de las maquinas, fue lo que hizo que se desarrollasen estas dos
clases. Al llegar a una determinada fase de desarrollo, las nuevas fuerzas productivas puestas
en marcha por la burguesia —principalmente la divisiéon del trabajo y la reunién de muchos
obreros parciales en una manufactura total— y las condiciones y necesidades de intercambio
desarrolladas por ellas hiciéronse incompatibles con el régimen de produccidn existente,
heredado de la historia y consagrado por la ley, es decir, con los privilegios gremiales y con
los innumerables privilegios de otro género, personales y locales (que eran otras tantas
trabas para los estamentos no privilegiados), propios de la sociedad feudal. Las fuerzas
productivas representadas por la burguesia se rebelaron contra el régimen de produccion
representado por los terratenientes feudales y los maestros de los gremios; el resultado es
conocido: las trabas feudales fueron rotas en Inglaterra poco a poco; en Francia, de golpe:
en Alemania todavia no se han acabado de romper. Pero, del mismo modo que la
manufactura, al ilegar a una determinada fase de desarrollo, chocé con el régimen feudal de
produccidn, hoy la gran industria choca ya con el régimen burgués de produccion que ha
venido a sustituir a aquél. Encadenada por ese orden imperante, cohibida por el estrecho
marco del modo capitalista de produccion, hoy la gran industria crea, de una parte, una
proletarizacién cada vez mayor de las grandes masas del pueblo y, de otra parte, una masa
creciente de productos que no encuentran salida. Superproduccién y miseria de las masas —
dos fenédmenos, cada uno de los cuales es, a su vez, causa del otro—, he aqui la absurda
contradiccién en que desemboca la gran industria y que reclama imperiosamente la
liberacion de las fuerzas productivas, mediante un cambio del modo de produccién.

En la historia moderna, al menos, queda demostrado, por lo tanto, que todas las luchas
politicas son luchas de clases y que todas las luchas de emancipacion de clases, pese a su
inevitable forma politica, pues toda lucha de clases es una lucha politica, giran, en ultimo
término, en torno a la emancipacién econdémica. Por consiguiente, aqui por lo menos, el
Estado, el régimen politico, es el elemento subalterno, y la sociedad civil, el reino de las
relaciones econdmicas, el elemento decisivo. La idea tradicional, a la que también Hegel
rindié culto, veia en el Estado el elemento determinante, y en la sociedad civil el elemento
condicionado por aquél. Y las apariencias hacen creerlo asi. Del mismo modo que todos los
impulsos que rigen la conducta del hombre individual tienen que pasar por su cabeza,
convertirse en moéviles de su voluntad, para hacerlo obrar, todas las necesidades de la
sociedad civil —cualquiera que sea la clase que la gobierne en aquel momento— tienen que
pasar por la voluntad del Estado, para cobrar vigencia general en forma de leyes. Pero éste
es el aspecto formal del problema, que de suyo se comprende; io que interesa conocer es el
contenido de esta voluntad puramente formal —sea la del individuo o la del Estado— y saber
de donde proviene este contenido y por qué es eso precisamente lo que se quiere, y no otra
cosa. Si nos detenemos a indagar esto veremos que en la historia moderna la voluntad del
Estado obedece, en general, a las necesidades variables de la sociedad civil, a la supremacia
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de tal o cual clase, y, en ultima instancia, al desarrollo de las fuerzas productivas y de las
condiciones de intercambio.

Y si aun en una época como la moderna, con sus gigantescos medios de produccion y de
comunicaciones, el Estado no es un campo independiente, con un desarrollo propio, sino que
su existencia y su desarrollo se explican, en Ultima instancia, por las condiciones econdmicas
de vida de la sociedad, con tanta mayor razén tenia que ocurrir esto en todas las épocas
anteriores, en que la produccion de la vida material de los hombres no se llevaba a cabo con
recursos tan abundantes y en que, por tanto, la necesidad de esta produccion debia ejercer
un imperio mucho mas considerable todavia sobre los hombres. Si adn hoy, en los tiempos
de la gran industria y de los ferrocarriles, el Estado no es, en general, mas que el reflejo en
forma sintética de las necesidades econdmicas de la clase que gobierna la produccién, mucho
mas tuvo que serlo en aquella época, en que una generaciéon de hombres tenia que invertir
una parte mucho mayor de su vida en la satisfaccion de sus necesidades materiales, y, por
consiguiente, dependia de éstas mucho mas de lo que hoy nosotros. Las investigaciones
histdricas de épocas anteriores, cuando se detienen seriamente en este aspecto, confirman
mas que sobradamente esta conclusidn; aqui no podemos pararnos, naturalmente, a tratar
de esto.

Si el Estado y el Derecho publico se hallan gobernados por las relaciones econdémicas,
también lo estara, como es légico, el Derecho privado, ya que éste se limita, en sustancia, a
sancionar las relaciones econdmicas existentes entre los individuos y que bajo las
circunstancias dadas son las normales. La forma que esto reviste puede variar
considerablemente.

En el Estado toma cuerpo ante nosotros el primer poder ideoldgico sobre los hombres. La
sociedad se crea un érgano para la defensa de sus intereses comunes frente a los ataques de
dentro y de fuera. Este érgano es el poder del Estado. Pero, apenas creado, este drgano se
independiza de la sociedad, tanto mds cuanto mas se va convirtiendo en érgano de una
determinada clase y mas directamente impone el dominio de esta clase. La lucha de la clase
oprimida contra la clase dominante asume forzosamente el caracter de una lucha politica, de
una lucha dirigida, en primer término, contra la dominacion politica de esta clase; la
conciencia de la relacién que guarda esta lucha politica con su base econdmica se oscurece y
puede llegar a desaparecer por completo. Si no ocurre asi por entero entre los propios
beligerantes, ocurre casi siempre entre los historiadores. De las antiguas fuentes sobre las
luchas planteadas en el seno de la republica romana, sélo Apiano nos dice claramente cual
era el pleito que alli se ventilaba en Ultima instancia: el de la propiedad del suelo.

Pero el Estado, una vez que se erige en poder independiente frente a la sociedad, crea
rapidamente una nueva ideologia. En los politicos profesionales, en los tedricos del Derecho
publico y en los juristas que cultivan el Derecho privado, la conciencia de la relacién con los
hechos econdmicos desaparece totalmente. Como, en cada caso concreto, los hechos
econdmicos tienen que revestir la forma de motivos juridicos para ser sancionados en forma
de ley y como para ello hay que tener en cuenta también, como es ldgico, to do el sistema
juridico vigente, se pretende que la forma juridica lo sea todo, y el contenido econémico
nada. El Derecho publico y el Derecho privado se consideran como dos campos
independientes, con su desarrollo histérico propio, campos que permiten y exigen por si
mismos una construccion sistematica, mediante la extirpacién consecuente de todas las
contradicciones internas.

Las ideologias aun mas elevadas, es decir, las que se alejan todavia mas de la base material,
de la base econémica, adoptan la forma de filosofia y de religién. Aqui, la concatenacién de
las ideas con sus condiciones materiales de existencia aparece cada vez mas embrollada, cada
vez mas oscurecida por la interposicién de eslabones intermedios. Pero, no obstante, existe.
Todo el periodo del Renacimiento, desde mediados del siglo XV, fue en esencia, un producto
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de las ciudades v, por tanto, de la burguesia, y lo mismo cabe decir de la filosofia, desde
entonces renaciente; su contenido no era, en sustancia, mas que la expresion filoséfica de
las ideas correspondientes al proceso de desarrollo de la pequefia y mediaria burguesia hacia
la gran burguesia. Esto se ve con bastante claridad en los ingleses y franceses del siglo pasado,
muchos de los cuales tenian tanto de economistas como de filésofos, y también hemos
podido comprobarlo mas arriba en la escuela hegeliana.

Detengdmonos, sin embargo, un momento en la religion, por ser éste el campo que mas
alejado y mas desligado parece estar de la vida material.' La religién nacié en una época muy
primitiva, de las ideas confusas, selvaticas, que los hombres se formaban acerca de su propia
naturaleza y de la naturaleza exterior que los rodeaba. Pero toda ideologia, una vez que
surge, se desarrolla en conexidon con el material de ideas dado, desarrollandolo vy
transformandolo a su vez; de otro modo no seria una ideologia, es decir, una labor sobre
ideas concebidas como entidades con propia sustantividad, con un desarrollo independiente
y sometidas tan sélo a sus leyes propias. Estos hombres ignoran forzosamente que las
condiciones materiales de la vida del hombre, en cuya cabeza se desarrolla este proceso
ideoldgico, son las que determinan, en ultima instancia, la marcha de tal proceso, pues si no
lo ignorasen se habria acabado toda la ideologia. Por tanto, estas representaciones religiosas
primitivas, comunes casi siempre a todo un grupo de pueblos afines, se desarrollan, al
deshacerse el grupo, de un modo peculiar en cada pueblo, segun las condiciones de vida que
le son dadas; y este proceso ha sido puesto de manifiesto en detalle por la mitologia
comparada en una serie de grupos de pueblos principalmente en el grupo ario (el llamado
grupo indo-europeo). Los dioses, moldeados de este modo en cada pueblo, eran dioses
nacionales, cuyo reino no pasaba de las fronteras del territorio que estaban llamados a
proteger, ya que del otro lado habia otros dioses indiscutibles que llevaban la batuta. Estos
dioses sélo podian seguir viviendo en la mente de los hombres mientras existiese su nacion
y morian al mismo tiempo que ella. Este ocaso de las antiguas nacionalidades lo trajo el
imperio romano mundial, y no vamos a estudiar aqui las condiciones econdmicas que
determinaron el origen de éste. Caducaron los viejos dioses nacionales, e incluso los
romanos, que habian sido cortados simplemente por el patron de los reducidos horizontes
de la ciudad de Roma; la necesidad de complementar el imperio mundial con una religidn
mundial se revela con claridad en los esfuerzos que se hacian por levantar altares e imponer
acatamiento, en Roma, junto a los dioses propios, a todos los dioses extranjeros un poco
respetables. Pero una nueva religion mundial no se fabrica asi, por decretos imperiales. La
nueva religion mundial, el cristianismo, habia ido naciendo calladamente, mientras tanto, de
una mezcla de la teologia oriental universalizada, sobre todo de la judia, y de la filosofia
griega vulgarizada, principalmente de la estoica. Qué aspecto presentaba en sus origenes
esta religidn, es lo que hay que investigar pacientemente, pues su faz oficial, tal como nos la
transmite la tradicidn, sélo es la que se ha presentado como religién del Estado, después de
adaptada para este fin por el Concilio de Nicea. Pero el simple hecho de que ya a los
doscientos cincuenta afos de existencia se la erigiese en religiéon del Estado demuestra que
era la religiéon que cuadraba a las circunstancias de los tiempos. En la Edad Media, a medida
gue el feudalismo se desarrollaba, el cristianismo asumia la forma de una religiéon adecuada
a este régimen, con su correspondiente jerarquia feudal. Y al aparecer la burguesia desarrolld
frente al catolicismo feudal, la herejia protestante, que tuvo sus origenes en el sur de Francia,
con los albigenses (1), coincidiendo con el apogeo de las ciudades de aquella region. La Edad
Media anexion6 a la Teologia, convirtio en apéndices suyos, todas las demas formas
ideoldgicas: la Filosofia, la Politica, la Jurisprudencia. Con ello obligaba a todo movimiento
social y politico a revestir una forma teoldgica; a los espiritus de las masas, cebados
exclusivamente con la religidn, no habia mas remedio que presentarles sus propios intereses
vestidos con ropaje religioso, si se queria levantar una gran tormenta. Y como la burguesia,
que crea en las ciudades desde el primer momento un apéndice de plebeyos desposeidos,
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jornaleros y servidores de todo género, que no pertenecian a ningln estamento social
reconocido y que eran los precursores del proletariado posterior, también la herejia religiosa
se desdobla muy pronto en un ala burguesa-moderada y en otro plebeya-revolucionaria,
execrada por los mismos herejes burgueses.

(1) Albigenses. Secta religiosa nacida en la localidad francesa de Albi, que se oponia al fasto de las Jerarquias catdlicas y al
feudalismo y solicitaba la secularizacion de las tierras eclesiasticas. El movimiento fue aplastado por orden del Papa Inocencio
Il en el siglo XIII. (Pag. 56)

La imposibilidad de exterminar la herejia protestante correspondia a la invencibilidad de la
burguesia en ascenso. Cuando esta burguesia era ya lo bastante fuerte, su lucha con la
nobleza feudal, que hasta entonces habia tenido caracter predominantemente local,
comenzd a tomar proporciones nacionales. La primera accién de gran envergadura se
desarrollé en Alemania: fue la llamada Reforma. La burguesia no era lo suficientemente
fuerte ni estaba lo suficientemente desarrollada para poder unir bajo su bandera a los demas
estamentos rebeldes: los plebeyos de las ciudades, la nobleza baja rural y los campesinos.
Primero fue derrotada la nobleza; los campesinos se alzaron en una insurreccion que marca
el punto culminante de todo este movimiento revolucionario; las ciudades los dejaron solos,
y la revolucién fue estrangulada por los ejércitos de los principes feudales, que se
aprovecharon de este modo de todas las ventajas de la victoria. A partir de este momento,
Alemania desaparece por tres siglos del concierto de las naciones que intervienen con propia
personalidad en la historia. Pero, al lado del aleman Lutero estaba el francés Calvino, quien,
con una nitidez auténticamente francesa, hizo pasar a primer plano el caracter burgués de la
Reforma y republicanizé y democratizé la Iglesia. Mientras que la Reforma luterana se
estancaba en Alemania y arruinaba a este pais, la Reforma calvinista servia de bandera a los
republicanos de Ginebra, de Holanda, de Escocia, emancipaba a Holanda de Espafa y del
imperio alemdn y suministraba el ropaje ideoldgico para el segundo acto de la revolucién
burguesa, que se desarrolld en Inglaterra. Aqui, el calvinismo se acredité como el auténtico
disfraz religioso de los intereses de la burguesia de aquella época, razén por la cual no logré
tampoco su pleno reconocimiento cuando, en 1689, la revolucién se cerrd con el pacto de
una parte de la nobleza con los burgueses. La Iglesia oficial anglicana fue restaurada de
nuevo, pero no bajo su forma anterior, como una especie de catolicismo, con el rey por Papa,
sino fuertemente calvinizada. La antigua Iglesia del Estado habia festejado el alegre domingo
catélico, combatiendo el aburrido domingo calvinista; la nueva, aburguesada, volvid a
introducir éste, que todavia hoy adorna a Inglaterra.

En Francia, la minoria calvinista fue reprimida, catolizada o expulsada en 1685; pero éde qué
sirvié esto? Ya por entonces estaba en plena actividad el librepensador Pierre Bayle, y en
1694 nacia Voltaire. Las medidas de violencia de Luis XIV no sirvieron mds que para facilitar
a la burguesia francesa la posibilidad de hacer su revolucién bajo formas irreligiosas y
exclusivamente politicas, las Unicas que cuadran a la burguesia avanzada. En las asambleas
nacionales ya no se sentaban protestantes, sino librepensadores. Con esto, el cristianismo
entraba en su ultima fase. Ya no podia servir de ropaje ideoldgico para envolver las
aspiraciones de una clase progresiva cualquiera; se fue conviniendo, cada vez mas, en
patrimonio privativo de las clases dominantes, quienes lo emplean como mero instrumento
de gobierno para tener a raya a las clases inferiores. Y cada una de las distintas clases utiliza
para este fin su propia y congruente religién: los terratenientes aristocraticos, el jesuitismo
catdlico o la ortodoxia protestante; los burgueses liberales y radicales, el racionalismo;
siendo indiferente para estos efectos que los sefiores crean o no, ellos mismos, en sus
respectivas religiones.

Vemos, pues, que la religién, una vez creada, contiene siempre una materia tradicional, ya
que la tradicién es, en todos los campos ideolégicos, una gran fuerza conservadora. Pero los
cambios que se producen en esta materia brotan de las relaciones de clase y, por tanto, de
las relaciones econdmicas de los hombres que efectian estos cambios. Y aqui, basta con lo
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gue queda apuntado.

Las anteriores consideraciones no pretenden ser mds que un bosquejo general de la
interpretacién marxista de la historia; a lo sumo, unos cuantos ejemplos para ilustrarla. La
prueba ha de suministrarse a la luz de la misma historia, y creemos poder afirmar que esta
prueba ha sido ya suministrada suficientemente en otras obras. Pero esta interpretacion
pone fin a la filosofia en el campo de la historia, exactamente lo mismo que la concepcidn
dialéctica de la naturaleza hace la filosofia de la naturaleza tan innecesaria como imposible.
Ahora, ya no se trata de sacar de la cabeza las concatenaciones de las cosas, sino de
descubrirlas en los mismos hechos. A |a filosofia, desahuciada de la naturaleza y de la historia,
no le queda mas refugio que el reino del pensamiento puro, en lo que aun queda en pie de
él: la teoria de las leyes del mismo proceso de pensar, la ldgica y la dialéctica.

Por el contrario, cuanto mas audaces e intrépidos son los avances de la ciencia, mejor se
armonizan con los intereses y las aspiraciones de los obreros. La nueva tendencia, que ha
descubierto en la historia de la evolucién del trabajo la clave para comprender to da la
historia de la sociedad, se dirigié preferentemente, desde el primer momento, a la clase
obrera y encontrdé en ella la acogida que ni buscaba ni esperaba en la ciencia oficial. El
movimiento obrero de Alemania es el heredero de la filosofia clasica alemana. (*)

(*) F. Engels. - Ludwig Feuerbach y el fin de la filosofia clasica alemana. Afio 1886.

9. La tarea a realizar

Los filésofos se han | imitado a interpretar el mundo de distintos modos; de lo que se trata
es de transformarlo. (11) (**)
(**) C. Marx. - Tesis sobre Feuerbach. Afio 1845-1846 (Tesis 112)
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CAPITULO IV

LA RELIGION

1. Origen de la Religidn

El gran problema cardinal de toda la filosofia, especialmente de la moderna, es el problema
de la relacién entre el pensar y el ser. Desde los tiempos remotisimos, en que el hombre,
sumido todavia en la mayor ignorancia acerca de la estructura de su organismo y excitado
por las imagenes de los suefios (1), dio en creer que sus pensamientos y sus sensaciones no
eran funciones de su cuerpo, sino de un alma especial, que moraba en ese cuerpo y lo
abandonaba al morir; desde aquellos tiempos, el hombre tuvo forzosamente que reflexionar
acerca de las relaciones de esta alma con el mundo exterior. Si el alma se separaba del cuerpo
al morir éste y sobrevivia, no habia razon para asignarle a ella una muerte propia; asi surgio
laidea de la inmortalidad del alma, idea que en aquella fase de desarrollo, no se concebia, ni
mucho menos, como un consuelo, sino como una fatalidad ineluctable, y no pocas veces, cual
entre los griegos, como un infortunio verdadero. No fue la necesidad religiosa de consuelo,
sino la perplejidad, basada en una ignorancia generalizada de no saber qué hacer con el alma
—cuya existencia se habia admitido— después de morir el cuerpo, lo que condujo, con
caracter general, a la aburrida fabula de la inmortalidad personal. Por caminos muy
semejantes, mediante la personificacién de los poderes naturales, surgieron también los
primeros dioses, que luego, al irse desarrollando la religién, fueron tomando un aspecto cada
vez mas ultramundano, hasta que, por ultimo, por un proceso natural de abstraccién, casi
diriamos de destilacién, que se produce en el transcurso del progreso espiritual, de los
muchos dioses, mas o menos limitados y que se limitaban mutuamente los unos a los otros,
brotd en las cabezas de los hombres la idea de un Dios Unico y exclusivo, propio de las
religiones monoteistas.

(1) Todavia hoy estd generalizada entre los salvajes y entre los pueblos del estadio inferior de la barbarie la creencia de que las
figuras humanas que se aparecen en suefios son almas que abandonan temporalmente sus cuerpos; y, por lo mismo, el hombre
de carne y hueso se hace responsable per los actos que su imagen aparecida en suefios comete contra el que suefia. Asi lo
comprobd, por ejemplo, Imthurn, en 1848, entre los indios de la Guayana. (N, de Engels.)

La Unica religiéon que Feuerbach investiga seriamente es el cristianismo, la religion universal
del occidente, basada en el monoteismo. Feuerbach demuestra que el Dios de los cristianos
no es mas que el reflejo fantastico, la imagen reflejada del hombre. Pero este Dios, es, a su
vez, el producto de un largo proceso de abstraccién, la quintaesencia concentrada de los
muchos dioses tribales y nacionales que existian antes de él. Congruentemente, el hombre,
cuya imagen refleja es aquel Dios, no es tampoco un hombre real, sino que es también la
guintaesencia de muchos hombres reales, el hombre abstracto, y, por tanto, una imagen
mental también. (*)

(*) F. Engels. - Ludwig Feuerbach y el fin de la filosofia clasica alemana. Afio 1886.

2. Concepto y critica de la Religion

En Alemania, la critica de la religion ha llegado, en lo esencial, a su fin y la critica de la religion
es la premisa de toda critica.

La existencia profana del error ha quedado comprometida, una vez que se ha refutado su
celestial oratio proaris et focis (2). Ei hombre, que sélo ha encontrado en la realidad
fantastica del cielo, donde buscaba un superhombre, el reflejo de si mismo, no se sentird ya
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inclinado a encontrar solamente la apariencia de si mismo, el no-hombre, donde lo que busca

y debe necesariamente buscar es su verdadera realidad.

(2) Oracidn por la casay el hogar.
59

El fundamento de la critica irreligiosa es: el hombre hace la religién; la religién no hace al
hombre. Y la religion es, bien entendido, la autoconciencia y el autosentimiento del hombre
que aun no se ha adquirido a si mismo o ya ha vuelto a perderse. Pero el hombre no es un
ser abstracto, agazapado fuera del mundo. El hombre es el mundo de los hombres, el Estado,
la sociedad. Este Estado, esta sociedad, producen la religion una conciencia del mundo
invertida, porque ellos son un mundo invertido. La religiéon es la teoria general de este
mundo, su compendio enciclopédico, su légica bajo forma popular, su pundonor
espiritualista, su entusiasmo, su sancién moral, su solemne complemento, su razén general
de consolacidn y justificacion. Es la fantastica realizacidn de la esencia humana, porque la
esencia humana carece de verdadera realidad. La lucha contra la religion es, por tanto,
indirectamente, la lucha contra aquel mundo que tiene en la religién su aroma espiritual.

La miseria religiosa es, de una parte, la expresion de la miseria real y, de otra parte, la
protesta contra la miseria real. La religidn es el suspiro de la criatura agobiada, el estado de
animo de un mundo sin corazén, porque es el espiritu de los estados de cosas carentes de
espiritu. La religidn es el opio del pueblo.?

La superacién de la religion como la dicha ilusoria del pueblo es la exigencia de su dicha real.
Exigir sobreponerse a las ilusiones acerca de un estado de cosas vale tanto como exigir que
se abandone un estado de cosas que necesita de ilusiones. La critica de la religion es, por
tanto, en germen, la critica del valle de lagrimas que la religion rodea de un halo de santidad.

La critica no arranca de las cadenas las flores imaginarias para que el hombre soporte las
sombrias y escuetas cadenas, sino para que se las sacuda y puedan brotar las flores vivas. La
critica de la religion desengafia al hombre para que piense, para que actle y organice su
realidad como un hombre desengafado y que ha entrado en razén, para que gire en torno a
si mismo y a su sol real. La religidon es solamente el sol ilusorio que gira en torno al hombre
mientras éste no gira en torno a si mismo.

La mision de la historia consiste, pues, una vez que ha desaparecido el mas alla de la verdad,
en averiguar la verdad del mas aca. Y, en primer término, la misién de la filosofia, que se
halla al servicio de la historia, consiste, una vez que se ha desenmascarado la forma de
santidad de la autoenajenacién humana, en desenmascarar la autoenajenacion en sus
formas no santas. La critica del cielo se convierte con ello en la critica de la tierra, la critica

e oz

de la religion en la critica del derecho, la critica de la teologia en la critica de la politica.

Es cierto que el arma de la critica no puede sustituir a la critica de las armas, que el poder

1 Esta ultima frase del parrafo anterior. "La Religion es el opio del pueblo”, aislada convenientemente de su contexto completo,
es considerada por los criticos burgueses como un verdadero insulto a la religion y les ha servido para declarar al marxismo como
enemigo jurado de ella, como a un perseguidor implacable de la religién y de sus practicantes.

En primer lugar, en el parrafo completo, como hemos leido, se dice ademas de la religion que "es el suspiro de la criatura
angustiada, el estado de animo de un mundo sin corazdn, el espiritu de los estados de cosas carentes de espiritu"... etc.
Evidentemente, nada de ello es insultante ni siquiera irrespetuoso para aquélla. Ahora bien, la religion es el opio del pueblo porque
la burguesia y sus valedores, los curas, la utilizan para calmar las ansias de liberacién de los trabajadores haciéndoles creer que sus
sufrimientos son propios del "orden natural de las cosas", que no deben alzarse contra éste sino aceptar aquéllos y esperar confiados
a surecompensa en el "mas alld". En una palabra, para adormecer su impetu revolucionario.

Por eso es el opio del pueblo y por eso los marxistas deben luchar a nivel del Partido, como decia Marx (véase ep. 8 de este
mismo Ca p.) y repetia Lenin (véase T. I, Sec. IV., Cap. IV, Ep. 1), contra la utilizacion de este "consuelo ' para los oprimidos ya que,
como sefialaba Feuerbach, "quien consuela al esclavo en vez de impulsarlo a la insurreccién contra la esclavitud, apoya a los
esclavistas" (véase T. 1I, S. 12. Cap. IV, ep. 1y 2).

Por otra parte, e independientemente del tratamiento que haya podido experimentar en este o en el otro pais y en una u otra
época determinada, la posicién del Estado socialista frente a la religion quedé bien claramente precisada por Engels en su "Critica
del programa de Erfurt" y en el propio Programa: "Separacion de la Iglesia y del Estado. Ensefianza religiosa libre en las escuelas que
funden con sus propios medios, plena independencia para las asociaciones religiosas, etc.", (véase ep. 7, Cap. Il, Sec. IV de este
Tomo) y por el propio Marx en su "Critica del programa de Gotha": "Todo el mundo tiene derecho a satisfacer sus necesidades
religiosas, lo mismo que sus necesidades fisicas, sin que la policia tenga que meter las narices en ello." (Pag. 59)
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material tiene que derrocarse por medio del poder material, pero también la teoria se
convierte en poder material, tan pronto como se apodera de las masas. Y la teoria es capaz
de apoderarse de las masas cuando argumenta y demuestra ad hominem, y argumenta y
demuestra ad hominem cuando se hace radical. Ser radical es atacar el problema por la raiz.
Y laraiz, para el hombre, es el hombre mismo. La prueba evidente del radicalismo de la teoria
alemana, y por tanto, de su energia practica, consiste en saber partir de la decidida
superacion positiva de la religion. La critica de la religion desemboca en la doctrina de que el
hombre es la esencia suprema para el hombre y, por consiguiente, en el imperativo
categorico de echar por tierra todas las relaciones en que el hombre sea un ser humillado,
sojuzgado, abandonado y despreciable, relaciones que no cabria pintar mejor que con
aquella exclamacién de un francés, al enterarse de que existia el proyecto de crear un
impuesto sobre los perros, iPobres perros iQuieren trataros como si fuerais personas!

Incluso histéricamente tiene la emancipacidn tedrica un interés especificamente practico
para Alemania. El pasado revolucionario de Alemania es, en efecto, un pasado histdrico: es
la Reforma. Como entonces en el cerebro del fraile, la revolucion comienza ahora en el
cerebro del filésofo.

Lutero vencid, efectivamente, a la servidumbre por la devocidn, porque la sustituyd por la
servidumbre en la conviccion. Acabd con la fe en la autoridad, porque restaurd la autoridad
de la fe. Convirtid a los curas en seglares, poique convirtid a los seglares en curas. Liberé al
hombre de la religiosidad externa, porque erigio la religiosidad en el hombre interior.
Emancipé de cadenas el cuerpo, porque cargé de cadenas el corazén.

Pero si el protestantismo no fue la verdadera solucién, si fue el verdadero planteamiento del
problema. Ahora, ya no se trataba de la lucha del seglar con el cura fuera de él, sino de la
lucha con su propio cura interior, con su naturaleza curesca. Y si la transformacion
protestante del seglar aleman en cura emancipd a los papas seglares, a los principes, con
toda su clerecia, a los privilegiados ya los filisteos, la transformacién filoséfica de los
alemanes curescos en hombres emancipara al pueblo. Pero del mismo modo que la
emancipacion no se detuvo en los principes, tampoco la secularizacion de los bienes se
detendrd en el despojo de la iglesia, llevada a cabo sobre todo por la hipdcrita Prusia. La
guerra de los campesinos, el hecho mas radical de la historia alemana, se estrellé en su dia
contra la teologia. Hoy en que ha fracasado la teologia misma, el hecho mds servil de la
historia alemana, nuestro status quo, se estrellard contra la filosofia. En visperas de la
Reforma, era la Alemania oficial el siervo mas sumiso de Roma. En visperas de su revolucién,
es el siervo sumiso de algo menos que Roma, de Prusia y Austria, de los hidalglielos rurales y

los filisteos. (*)
(*) C. Marx. - En torno a la critica de la filosofia del Derecho de Hegel (Introduccién.) Afio 1843.

3. La "autoenajenacion”, la "esencia" y el "sentimiento" religiosos

Feuerbach parte del hecho de la autoenajenacidn religiosa, del desdoblamiento del mundo
en un mundo religioso y otro terrenal. Su labor consiste en reducir el mundo religioso a su
fundamento terrenal. Pero el hecho de que el fundamento terrenal se separe de si mismo
para plasmarse como un reino independiente que flota en las nubes, es algo que sdélo puede
explicarse por el propio desgarramiento y la contradiccion de este fundamento terrenal
consigo mismo. Por ende, es necesario tanto comprenderlo en su propia contradiccion como
revolucionarlo prdcticamente. Asi, pues, por ejemplo, después de descubrir la familia
terrenal como el secreto de la familia sagrada, hay que aniquilar tedrica y practicamente la
primera. (4) (**)

(**) C. Marx. - Tesis sobre Feuerbach. Afio 1845-1846. (Los numeros entre paréntesis son los de las Tesis correspondientes.)

Si yo sé la religion como autoconciencia humana exteriorizada, no sé, por tanto, en ella, en
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cuanto religion, mi autoconciencia, sino que sé confirmada en ella mi autoconciencia
exteriorizada. Mi yo mismo, mi autoconciencia correspondiente a su esencia, no la sé
entonces, por tanto, en la religion, sino confirmada mas bien en la religiéon destruida,
superada. (***)

(***) C. Marx. - Critica de la dialéctica y la filosofia hegelianas en general. Afio 1844.

Feuerbach resuelve la esencia religiosa en la esencia humana. Pero la esencia humana no es
algo abstracto e inmanente a cada individuo. Es, en su realidad, el conjunto de las relaciones
sociales.

Feuerbach, quien no entra en la critica de esta esencia real, se ve, por tanto, obligado:

12 A prescindir del proceso histérico, plasmando el sentimiento religioso de por si y
presuponiendo un individuo humano abstracto, aislado.

292 La esencia solo puede concebirse, por tanto, de un modo 'genérico", como una
generalidad interna, muda, que une de un modo natural a los muchos individuos. (6)

Feuerbach no ve, por tanto, que el "sentimiento religioso" es, a su vez, un producto social y
que el individuo abstracto que él analiza pertenece a una determinada forma de sociedad.
(7) (**)

(**) C. Marx. - Tesis sobre Feuerbach. Afio 1845-1846. (Los nimeros entre paréntesis son los de las Tesis correspondientes.)

4. El judaismo y la sociedad burguesa

Nosotros intentamos romper la formulacién teoldgica del problema. El problema de la
capacidad del judio para emanciparse se convierte, para nosotros, en el problema de cual es
el elemento social especifico que hay que vencer para superar el judaismo. La capacidad de
emancipacion del judio actual es la actitud del judaismo ante la emancipacién del mundo de
hoy, Actitud que se desprende necesariamente de la posicién especial que ocupa el judaismo
en el mundo esclavizado de nuestros dias.

Fijémonos en el judio real que anda por el mundo: no en el judio sabatico, como hace Bauer,
sino en el judio cotidiano.

No busquemos el misterio del judio en su religion, sino busquemos el misterio de la religién
en el judio real.

éCual es el fundamento secular del judaismo? La necesidad practica, el interés egoista.

¢Cudl es el culto secular practicado por el judio? La usura. ¢Cual su dios secular? El dinero.

Pues bien, la emancipacién de la usura y del dinero, es decir, del judaismo practico, real, seria
la autoemancipacion de nuestra época.

Una organizacién de la sociedad que acabase con las premisas de la usura y, por tanto, con
la posibilidad de ésta, haria imposible el judio. Su conciencia religiosa se despejaria como un
vapor turbio que flotara en la atmdsfera real de la sociedad. Y, de otra parte, cuando el judio
reconoce como nula esta su esencia prdctica y labora por su anulacidn, labora, al amparo de
su desarrollo anterior, por la emancipacién humana pura y simple y se manifiesta en contra
de la expresién practica suprema de la autoenajenacién humana.

Nosotros reconocemos, pues, en el judaismo un elemento antisocial presente de caracter
general, que el desarrollo histdrico en que los judios colaboran celosamente en este aspecto
malo se ha encargado de exaltar hasta su apogeo actual, llegado al cual tiene que llegar a
disolverse necesariamente.

La emancipacion de los judios es, en ultima instancia, la emancipacién de la humanidad del
judaismo.



62

Filosofia y teoria de la Historia. La Religion

El judio se ha emancipado ya, a la manera judia. "El judio que en Viena, por ejemplo, sélo es
tolerado, determina con su poder monetario la suerte de todo el imperio." Un judio que tal
vez carece de derechos en el mds pequeino de los Estados alemanes, decide la suerte de
Europa.

"Mientras que las corporaciones y los gremios cierran sus puertas al judio o no se inclinan
todavia lo suficiente a él, la intrepidez de la industria se rie de la tozudez de las instituciones
medievales." (B. Bauer, "Judenfrage", pag. 114).

No es éste un hecho aislado. El judio se ha emancipado a la manera judaica, no sélo al
apropiarse del poder del dinero, sino por cuanto que el dinero se ha convertido, a través de
él y sin él, en una potencia universal, y el espiritu practico de los judios en el espiritu practico
de los pueblos cristianos. Los judios se han emancipado en la medida en que los cristianos se
han hecho judios.

Mads aun, el seforio practico del judaismo sobre el mundo cristiano ha alcanzado en
Norteamérica la expresién inequivoca y normal de que la predicacion del evangelio mismo,
de que la ensefianza de la doctrina cristiana, se ha convertido en un articulo comercial, y el
mercader quebrado que comerciaba con el evangelio se dedica a sus negocios, como el
evangelista enriquecido.

La contradiccion existente entre el poder politico practico del judio y sus derechos politicos,
es la contradiccidn entre la politica y el poder del dinero, en general. Mientras que la primera
predomina idealmente sobre el segundo, en la practica se convierte en sierva suya.

El judaismo se ha mantenido al lado del cristianismo, no sélo como la critica religiosa de éste,
no sélo como la duda incorporada en el origen religioso del cristianismo, sino también porque
el espiritu practico judio, porque el judaismo, se ha mantenido en la misma sociedad cristiana
y ha cobrado en ella, incluso, su maximo desarrollo. El judio, que aparece en la sociedad
burguesa como un miembro especial, no es sino la manifestacién especifica del judaismo de
la sociedad burguesa.

El judaismo no se ha conservado a pesar de la historia, sino por medio de la historia. La
sociedad burguesa engendra constantemente el judio en su propia entrafia.

¢Cual era, de por si, el fundamento de la religién judia? La necesidad practica, el egoismo.

El monoteismo del judio es, por tanto, en realidad, el politeismo de las muchas necesidades,
un politeismo que convierte incluso el retrete en objeto de la ley divina. La necesidad
practica, el egoismo, es el principio de la sociedad burguesa y se manifiesta como tal en toda
su pureza tan pronto como la sociedad burguesa alumbra totalmente de su seno el Estado
politico. El Dios de la necesidad practica y del egoismo, es el dinero.

El dinero es el celoso Dios de Israel, ante el que no puede legitimamente prevalecer ninguin
otro Dios. El dinero humilla a todos los dioses del hombre y los convierte en una mercancia.
El dinero es el valor general de todas las cosas, constituido en si mismo. Ha despojado, por
tanto, de su valor peculiar al mundo entero, tanto al mundo de los hombres como a la
naturaleza. El dinero es la esencia del trabajo y de la existencia del hombre, enajenada de
éste, y esta esencia extrafia lo domina y es adorada por él.

El Dios de los judios se ha secularizado, se ha convertido en Dios universal. La letra de cambio
es el Dios real del judio. Su Dios es solamente la letra de cambio ilusoria.

La concepcion que se tiene de la naturaleza bajo el imperio de la propiedad y el dinero es el
desprecio real, la degradacion practica de la naturaleza, que en la religidon judia existe,
ciertamente, pero sdélo en la imaginacién.

En este sentido, declara Thomas Miinzer que es intolerable "que se haya convertido en
propiedad a todas las criaturas, a los peces en el agua, a los pdjaros en el aire y a las plantas
en la tierra, pues también la criatura debe ser libre".
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Lo que de un modo abstracto se halla implicito en la religidn judia, el desprecio de la teoria,
del arte, de la historia y del hombre como fin en si, es el punto de vista consciente real, la
virtud del hombre de dinero. Los mismos nexos de la especie, las relaciones entre hombre y
mujer, etc., se convierten en objeto de comercio. La mujer es negociada.

Ei cristianismo ha brotado del judaismo. Y ha vuelto a disolverse en él. El cristiano fue desde
el primer momento el judio teorizante; el judio es, por tanto, el cristiano practico, y el
cristiano practico se ha vuelto de nuevo judio.

Tan pronto logre la sociedad acabar con la esencia empirica del judaismo, con la usura y sus
premisas, sera imposible el judio, porque su conciencia carecerd ya de objeto, porque la base
subjetiva del judaismo, la necesidad practica, se habrd humanizado, porque se habrd
superado el conflicto entre la existencia individual-sensible y la existencia genérica del
hombre.

La emancipacién social del judio es la emancipacion de la sociedad del judaismo. (*)

(*) C. Marx. - Sobre la cuestion judia. Afio 1843.

5. Relaciones de la Iglesia con las ciencias, el feudalismo y el régimen burgués

Sin la vieja Roma, sometida a su poder temporal, no hay papa; sin papa no hay catolicismo;
sin catolicismo no hay religidn francesa, y sin religidon francesa, y sin religidn, ¢qué seria de la
vieja sociedad de Francia? La hipoteca que tiene el campesino sobre los bienes celestiales
garantiza la hipoteca que tiene la burguesia sobre los bienes del campesino. (**)

(**) C. Marx. - Las luchas de clases en Francia. Afio 1850.

Otra idée napoléonienne es la dominacién de los curas como medio de gobierno. Pero, sila
parcela recién creada, en su armonia con la sociedad, en su dependencia de las fuerzas de la
naturaleza y en su sumision a la autoridad que la protegia desde lo alto era, naturalmente,
religiosa, esta parcela, comida de deudas, divorciada de la sociedad y de la autoridad y
forzada a salirse de sus propios horizontes limitados, se hace, naturalmente, irreligiosa. El
cielo era un agradable suplemento al pedazo de tierra acabado de adquirir, tanto mas cuanto
que de él vienen el sol y la lluvia; pero se convierte en un insulto tan pronto como se le quiere
imponer para sustituir la parcela. En este caso, el cura ya sélo aparece como el ungido perro
rastreador de la policia terrenal: otra idée napoléonienne. La préxima vez, la expedicién
contra Roma se llevara a cabo en la misma Francia, pero en sentido inverso al del sefior
Montalembert.? (***)

(***) C. Marx. - El diez y ocho Brumario de Luis Bonaparte. Afio 1852.

Se derrumbd la dictadura espiritual de la Iglesia; los pueblos germanicos la rechazaron
directamente, en su mayoria, y abrazaron el protestantismo, al paso que entre los pueblos
latinos iba arraigando cada vez mds un luminoso espiritu libre heredado de los arabes y
nutrido por la filosofia griega recién descubierta, que preparaba el terreno para el
materialismo del siglo XVIII.

La investigacion de la naturaleza se movia también, por aquellos dias, en medio de la
revoluciéon general y ella misma era en todo y por todo revolucionaria; no en vano tenia que
empezar por conquistarse, luchando, el derecho a la vida. Mano a mano con los grandes
italianos de los que data la filosofia moderna, dio al mundo sus martires en las hogueras y en
las carceles de la Inquisicién. Y en este punto, es harto significativo el hecho de que los

2 Montalembert. (Carlos Forbes, conde de, 1810-1870). Literato y politico francés fundador de una escuela libre de ensefianza.
Ocupd en la cdmara de los Pares de Francia la vacante dejada por su padre, Marcos Renato, general francés distinguido en la guerra
de los Siete Afios. Orleanista, jefe del partido catdlico, "puso su influencia politica en el platillo de Luis Bonaparte" (Marx). (Pag. 62)
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protestantes se adelantaran a los catélicos en la persecucién desatada contra la libre
investigacion de la naturaleza. Calvino quemad a Miguel Servet cuando éste estaba a punto
de descubrir la circulacién de la sangre, dejandolo tostarse vivo por espacio de dos horas; por
lo menos, la Inquisicién se contentd con achicharrar pura y simplemente a Giordano Bruno.

El acto revolucionario con que la investigacion de la naturaleza declard su independencia y
repitid, en cierto modo, la quema de las bulas por Lutero, fue la edicidn de la obra inmortal
con que Copérnico —que no tenia nada de temerario y que, ademas, se hallaba ya, por asi
decirlo, en su lecho de muerte— arrojé el guante a la autoridad eclesiastica en lo tocante a
las cosas de la naturaleza. De entonces data la emancipacién de las ciencias naturales con
respecto a la teologia, aunque el debate para deslindar las mutuas pretensiones llegue hasta
nuestros mismos dias y en ciertas cabezas aln no se haya ventilado del todo, ni mucho

menos. (****)
(****) F. Engels. - Dialéctica de la Naturaleza. (Introduccion de 1875-1876.)

Pero el grao centro internacional del feudalismo era la iglesia Catdlica Romana. Ella unia a
toda Europa Occidental feudalizada, pese a todas sus guerras intestinas, en una gran unidad
politica, contrapuesta tanto al mundo cismatico griego como al mundo mahometano. Roded
a las instituciones feudales del halo de la consagracién divina. También ella habia levantado
su jerarquia segun el modelo feudal, y era, en fin de cuentas, el mayor de todos los sefiores
feudales, pues poseia, por lo menos, la tercera parte de toda la propiedad territorial del
mundo catélico. Antes de poder dar en cada pais y en diversos terrenos la batalla al
feudalismo se cular habia que destruir esta organizacion central santificada.

Paso a pa so, con el auge de la burguesia, iba produciéndose el gran resurgimiento de la
ciencia. Volvian a cultivarse la astronomia, la mecanica, la fisica, la anatomia, la fisiologia. La
burguesia necesitaba, para el desarrollo de su produccién industrial, una ciencia que
investiga se las propiedades de los cuerpos fisicos y el funcionamiento de las fuerzas
naturales. Pe ro, hasta entonces, la ciencia no habia sido mas que la servidora humilde de la
iglesia, a la que no se le consentia traspasar las fronteras establecidas por la fe; en una
palabra, habia sido cualquier cosa menos una ciencia. Ahora, la ciencia se rebelaba contra la
iglesia: la burguesia necesitaba a la ciencia y se lanzd con ella a la rebelién.

Aqui no he tocado mas que dos de los puntos en que la burguesia en ascenso tenia
necesariamente que chocar con la religién establecida: pero esto bastard para probar:
primero, que la clase mas empefiada en la lucha contra el poder de la Iglesia catdlica era
precisamente la burguesia y, segundo, que por aquel entonces toda lucha contra el
feudalismo tenia que vestirse con un ropaje religioso y dirigirse en primera instancia contra
la Iglesia. Pero el grito de guerra lanzado por las universidades y los hombres de negocios de
las ciudades tenia inevitablemente que encontrar, como en efecto encontrd, una fuerte
resonancia entre las masas del campo, entre los campesinos, que en todas partes estaban
empefiados en una dura lucha contra sus sefiores feudales eclesiasticos y secular es, lucha
en la que se ventilaba su existencia.

La gran campaia de la burguesia europea contra el feudalismo culminé en tres grandes
batallas decisivas.

La primera fue la que llamamos la Reforma protestante alemana. Al grito de rebelién de
Lulero contra la Iglesia, respondieron dos insurrecciones politicas: Primero, la de la nobleza
baja, acaudillada por Franz von Sickingen, en 1523, y, luego, la gran guerra campesina, en
1525. Ambas fueron aplastadas, a causa, principalmente, de la falta de decisién del partido
mas interesado en la lucha: la burguesia de las ciudades: falta de decisidn cuyas causas no
podemos investigar aqui.? Desde este instante, la lucha degenerd en una reyerta entre los
distintos principes y el Poder Central del emperador, trayendo como consecuencia el borrar

3 Véase Epigrafe 13 de este mismo capitulo. (Pag. 63)
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a Alemania por doscientos afios del concierto de las naciones politicamente activas de
Europa. Cierto es que la Reforma luterana condujo a una nueva religiéon: aquella
precisamente que necesitaba la monarquia absoluta. Apenas abrazaron el luteranismo, los
campesinos del noreste de Alemania se vieron degradados de hombres libres a siervos de la
gleba.

Pero, donde Lulero fallé, triunfé Calvino. El dogma calvinista cuadraba a los mas intrépidos
burgueses de la época. Su doctrina de la predestinacion era la expresion religiosa del hecho
de que en el mundo comercial, en el mundo de la competencia, el éxito o la bancarrota no
depende de la actividad o de la actitud del individuo, sino de circunstancias independientes
de él. "Asi que no-es del que quiere ni del que corre, sino de la misericordia" de fuerzas
econdmicas superiores, pero desconocidas. Y esto era mas verdad que nunca en una época
de revolucién econdmica, en que todos los viejos centros y caminos comerciales eran
desplazados por otros nuevos, en que se abria al mundo Américay la Indiay en que vacilaban
y se venian abajo hasta los articulos econémicos de fe mds sagrados: los valores del oro y de
la plata. Ademas, el régimen de la Iglesia calvinista era absolutamente democrético y
republicano: ¢cdmo podian los reinos de este mundo seguir siendo subditos de los reyes, de
los obispos y de los sefores feudales donde el Reino de Dios se habia republicanizado? Si el
luteranismo aleman se convirtié en instrumento sumiso en manos de los pequefios principes
alemanes, el calvinismo fundd una republica en Holanda y fuertes partidos republicanos en
Inglaterra, y sobre todo, en Escocia.

En el calvinismo encontré acabada su teoria de lucha, la segunda gran insurreccién de la
burguesia. Esta insurreccién se produjo en Inglaterra. La puso en marcha la burguesia de las
ciudades, pero fueron los campesinos medios (la yeomanry) de los distritos rurales los que
arrancaron el triunfo. Cosa singular: en las tres grandes revoluciones burguesas son los
campesinos los que suministran las tropas de combate, y ellos también, precisamente, la
clase que, después de alcanzar el triunfo, sale arruinada infaliblemente por las consecuencias
econdmicas de este triunfo. Cien afos después de Cromvell, la yeomanry de Inglaterra puede
decirse que casi habia desaparecido. En todo caso, sin la intervencion de esta yeomanry y
del elemento plebe yo de las ciudades, la burguesia nunca hubiera podido conducir la lucha
hasta su final victorioso ni llevado al cadalso a Carlos I. Para que la burguesia se embolsase
aunque soélo fueran los frutos del triunfo que estaban bien maduros, fue necesario llevar la
revolucién bastante mas alld de su meta; exactamente como habria de ocurrir en Francia en
1 793 y en Alemania en 1848. Parece ser ésta, en efecto, una de las leyes que presiden la
evolucidn de la sociedad burguesa.

A partir de este momento, la burguesia se convirtiéo en parte integrante, modesta pero
reconocida, de las clases dominantes de Inglaterra. Compartia con todas ellas el interés de
mantener sojuzgada a la gran masa trabajadora del pueblo. El comerciante o fabricante
mismo ocupaba, frente a su dependiente, a sus obreros o a sus criados, la posiciéon del amo,
o la posicién de su "superior natural”, como se decia hasta hace muy poco en Inglaterra.
Tenia que estrujarles la mayor cantidad y la mejor calidad de trabajo posible; para
conseguirlo, habia de educarlos en una conveniente sumisién. Personalmente, era un
hombre religioso; su religion le habia suministrado la bandera bajo la cual combatié al rey y
a los sefores; muy pronto, habia descubierto también los recursos que esta religion le ofrecia
para trabajar los espiritus de sus inferiores naturales y hacerlos sumisos a las érdenes de los
amos, que los designios inescrutables de Dios les habian puesto. En una palabra, el burgués
inglés participaba ahora en la empresa de sojuzgar a los "estamentos inferiores", a la gran
masa productora de la nacion, y uno de los medios que se empleaban para ello era la
influencia de la religion.

Entretanto, el materialismo pasé de Inglaterra a Francia, donde se encontrd con una segunda
escuela materialista de filésofos, que habian surgido del cartesianismo, y con la que se
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refundié. También en Francia seguia siendo al principio una doctrina' exclusivamente
aristocratica. Pero su caracter revolucionario no tardd en revelarse. Los materialistas
franceses no limitaban su critica simplemente a las materias religiosas, sino que la hacian
extensiva a todas las tradiciones cientificas y a todas las instituciones politicas de su tiempo;
para demostrar la posibilidad de aplicacion universal de su teoria siguieron el camino mas
corto: la aplicaron audazmente a todos los objetos del saber en la Encyclopédie, la obra
gigantesca que les valid el nombre de "enciclopedistas". De este modo, el materialismo, bajo
una u otra forma —como materialismo declarado o como deismo—, se convirtio en el credo
de toda la juventud culta de Francia; hasta tal punto, que durante la Gran Revolucién la teoria
creada por los realistas ingleses sirvido de bandera tedrica a los republicanos y terroristas
franceses, y de ella salié el texto de |a Declaracién de los Derechos del Hombre.

La Gran Revolucion francesa fue la tercera insurreccién de la burguesia, pero la primera que
se despojoé totalmente del manto religioso, dando la batalla en el campo politico abierto. Y
fue también la primera que llevé realmente la batalla hasta la destruccion de uno de los dos
combatientes, la aristocracia, y el triunfo completo del otro, la burguesia. En Inglaterra, la
continuidad ininterrumpida de las instituciones prerrevolucionarias y posrevolucionarias y la
transaccion sellada entre los grandes terratenientes y los capitalistas, encontraban su
expresién en la continuidad de los precedentes judiciales, asi como en la respetuosa
conservaciéon de las formas legales del feudalismo. En Francia, la revolucion rompid
plenamente con las tradiciones del pasado, barrié los ultimos vestigios del feudalismo y cred,
con el Code civil, una adaptacidon magistral a las relaciones capitalistas modernas del antiguo
Derecho romano, de aquella expresion casi perfecta de las relaciones juridicas derivadas de
la fase econdmica que Marx llama la "produccién de mercancias": tan magistral, que este
Cédigo francés revolucionario sirve todavia hoy en todos los paises —sin exceptuar a
Inglaterra— de modelo para las reformas del derecho de propiedad. Pero, no por ello
debemos perder de vista una cosa. Aunque el Derecho inglés continla expresando las
relaciones econdmicas de la sociedad capitalista en un lenguaje feudal barbaro, que guarda
con la cosa expresada la misma relacidon que la ortografia con la fonética inglesa —"vous
écrivez Londres et vous prononcez Constantinople", (1) decia un francés—, este Derecho
inglés es el Unico que ha mantenido indemne a través de los siglos y que ha trasplantado a
Norteamérica y a las colonias la mejor parte de aquella libertad personal, aquella autonomia
local y aquella salvaguardia contra toda injerencia, fuera de la de los tribunales: en una
palabra, aquellas antiguas libertades germanicas que en el continente se habian perdido bajo
el régimen de la monarquia absoluta y que hasta ahora no han vuelto a recobrarse
integramente en ninguna parte.

(1) Se escribe Londres y se pronuncia Constantinopla.

Por tanto, cuanto mas se convertia el materialismo en el credo de la revoluciéon francesa,
tanto mas se aferraba el piadoso burgués britanico a su religién. ¢Acaso la época del terror
en Paris no habia demostrado lo que ocurre cuando el pueblo pierde la religién? Conforme
se extendia el materialismo de Francia a los paises vecinos y recibia el refuerzo de otras
corrientes tedricas afines, principalmente el de la filosofia alemana; con forme en el
continente el ser materialista y librepensador era, en realidad, una cualidad indispensable
para ser persona culta, mas tenazmente se afirmaba la clase media inglesa en sus diversas
confesiones religiosas. Por mucho que variasen las unas de las otras, todas eran confesiones
decididamente religiosas, cristianas.

Sin embargo, los burgueses ingleses, como buenos hombres de negocios, veian mas alla que
los profesores alemanes. Sélo de mala gana habian compartido el Poder con los obreros.

Durante el periodo cartista, habian tenido ocasién de aprender de lo que era capaz el pueblo,
aquel puer robustus sed malitiosus (1). Desde entonces, habian tenido que aceptar y ver
convertida en ley nacional la mayor parte de la Carta del Pueblo. Ahora mas que nunca era
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importante tener al pueblo a raya mediante recursos morales, y el recurso moral primero y
mas importante con que se podia influenciar a las masas seguia siendo la religién. De aqui la
mayoria de puestos otorgados a curas en los organismos escolares y de aqui que la burguesia
se imponga a si misma cada vez mas tributos para sostener toda clase de revivalismos, desde
el ritualismo hasta el Ejército de Salvacién.

(1) Nifio robusto pero malicioso.

He aqui que ahora el respetable filisteismo britanico triunfaba sobre la libertad de
pensamiento y la indiferencia en materias religiosas del burgués continental. Los obreros de
Francia

y Alemania se volvieron rebeldes. Estaban totalmente contaminados de socialismo, v,
ademds, por razones muy fuertes, no se preocupaban gran cosa de la legalidad de los medios
empleados para conquistar el Poder. Aqui, el puer robustus se habia vuelto realmente cada
dia mds malitiosus. Y al burgués francés y alemdn no le quedaba mas recurso que renunciar
tacitamente a seguir siendo librepensador, como esos guapos mozos que cuando se ven
acometidos irremediablemente por el mareo, dejan caer el cigarro humeante con que
fantocheaban a bordo. Los burlones fueron adoptando uno tras otro, exteriormente, una
actitud devota y empezaron a hablar con respeto de la Iglesia, de sus dogmas y ritos, llegando
incluso, cuando no habia mas remedio, a compartir estos Ultimos. Los burgueses franceses
se negaban a comer carne los viernes y los burgueses alemanes se aguantaban, sudando en
sus reclinatorios, interminables sermones protestantes. Habian llegado con su materialismo
a una situacién embarazosa. "iHay que conservar la religién para el pueblo! era el dltimo y
Unico recurso para salvar a la sociedad de su ruina total. Para desgracia suya, no se dieron
cuenta de esto hasta que habian hecho todo lo humanamente posible para derrumbar para
siempre la religion. Habia llegado, pues, el momento en que el burgués britanico podia reirse,
a su vez, de ellos y gritarles: "Ah, necios, eso ya podia habéroslos dicho yo hace doscientos
afos".

Sin embargo, me temo mucho que ni la estupidez religiosa del burgués britanico ni la
conversion post fetum (2) del burgués continental consigan poner un dique a la creciente
marea proletaria. La tradicidn es una gran fuerza de freno; es la vis inertiae de la historia.
Pero es una fuerza meramente pasiva; por eso tiene necesariamente que sucumbir. De aqui
que tampoco la religiéon puede servir a la larga de muralla protectora de la sociedad
capitalista. Si nuestras ideas juridicas, filosoficas y religiosas no son mas que los brotes mas
préoximos o mas remotos de las condiciones econdmicas imperantes en una sociedad dada,
a la larga estas ideas no pueden mantenerse cuando han cambiado fundamentalmente
aquellas condiciones.

(2) Después de la fiesta (a posteriori).

Una de dos: o creemos en una revelacion sobrenatural, o tenemos que reconocer que no
hay prédica religiosa capaz de apuntalar una sociedad que se derrumba. (*)

(*) F. Engels. - Prélogo a la edicién inglesa de su obra "Del socialismo utdpico al socialismo cientifico”, escrito en 20 abril de
1892.

6. La doctrina religiosa

Y, cuando Maria*trata de confesarse ante el cura e implora de él misericordia, éste contesta:
"El Seior te ha probado que es misericordioso."

En la misericordia que se le dispensa, Maria no debe ver la actitud natural y evidente por si

4 Maria (Fleur de Marie), Rudolph, la marquesa, el maestro de escuela, etc., son personajes de la novela "Los misterios de Paris",
de Eugenio Sue, que comentaban los Bauer en sus trabajos Criticos. Marx y Engels en "La Sagrada Familia" se refieren también a
ellos, y, a su vez, critican también los comentarios de los citados Bauer. (Pag. 65)
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misma de otro ser humano afin a ella, sino una caridad y una condescendencia derramadas
desde lo alto, sobrehumanas, sobrenaturales; debe ver en la transigencia humana la caridad
divina. Debe elevar transcendentemente a relaciones con Dios todas las relaciones humanas
y naturales. El modo como Fleur de Marie, en su respuesta, se deja llevar a la curesca
charlataneria de la caridad divina demuestra hasta qué punto la ha corrompido ya la doctrina
religiosa

Le dice que tan pronto ha comenzado a corregirse ha sentido una nueva dicha.

"A cada momento pensaba en el sefior Rudolph. Muchas veces, levantaba los ojos al
cielo, pero no para buscar e imaginarme alli a Dios, sino a él, al sefior Rudolph. Si,
acusome, padre mio, de que pensaba mas en él que en Dios, pues, él habia hecho por
mi lo que soélo Dios habria podido hacer... Y me sentia feliz, como alguien que ha
escapado para siempre a un gran peligro."

Fleur de Marie encuentra ya falso sentir una nueva situacién de vida feliz simplemente como
lo que en realidad es, como una nueva felicidad, es decir, comportarse ante ella de un modo
natural y no sobrenatural. Se acusa de haber visto en el hombre que la salvd lo que realmente
era, su salvador, en vez de deslizar en lugar suyo a un salvador imaginario, a Dios. Ya ha hecho
presa en ella la hipocresia religiosa, que quita al otro hombre los méritos que ha contraido
hacia ella, para atribuirselos a Dios, que ve todo lo que hay de humano en el hombre como
algo ajeno a él y todo lo no humano de él como su propio y verdadero patrimonio.

Maria siente la magnitud del infortunio espiritual en que la han hundido. Dice: "Si la
conciencia del bien y del mal habia de ser tan espantosa para mi, ¢por qué no me dejaron
entregada a mi desventurada suerte?... Si no me hubieran arrancado a la infamia en que
vivia, muy pronto se habrian encargado de matarme la miseria y los golpes; por lo menos,
habria muerto en la ignorancia acerca de la pureza, que siempre anhelaré en vano."

A lo que el implacable cura contesta: "Hasta el caracter mds noble, aunque haya vivido un
solo dia hundido en el cieno del que se te ha sacado conserva de ello una macula
inextinguible, inmutabilidad de la justicia divina."

Fleur de Marie, profundamente herida por esta maldicién de cura, suave como la miel,
exclama: "Veis, pues, cdmo tengo que desesperar.”

El encanecido esclavo de la religién replica: "Debes desesperar de poder arrancar de tu vida
esta deplorable pdagina, pero debes confiar en la infinita misericordia de Dios. Aqui abajo,
hay para ti, pobre criatura, lagrimas, penitencia y arrepentimiento, pero un dia, alla arriba,
alla en lo alto, sera el perddn y la eterna bienaventuranza."

Maria no es todavia lo suficientemente simple para tranquilizarse pensando en la
bienaventuranza eternay en el perddn, alla arriba.

"iPiedad!", exclama. "iTen piedad de mi, Dios mio, de mi, que soy todavia tan joven...
malheur a moi! "(1)

(1) iDesgraciada de mi!
Y la hipdcrita sofistica del sacerdote llega a su punto culminante:

"Por el contrario, jdichosa de ti a quien el Sefior envia los remordimientos, llenos de
amargura, pero tan benéficos!' Ellos prueban la sensibilidad religiosa de tu alma...
Cada uno de tus sufrimientos serd recompensado en la otra vida. Créeme, Dios ha
querido dejarte por un instante en el mal camino, para reservarte la gloria del
arrepentimiento y la eterna recompensa de la bienaventuranza que la penitencia trae
consigo."

A partir de este momento, Maria se convierte en la sierva de la conciencia del pecado.
Mientras que en la situacién mas desdichada habia sabido formarse una amable
individualidad humana y conservar su ser humano, su verdadero ser, en medio de la extrema
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humillaciéon, ahora el cieno de la sociedad con la que ha entrado en contacto exteriormente
se convierte en su ser mas intimo y considera el atormentarse a si misma a todas horas y de
un modo hipocondriaco con esta basura como un deber, como la misién de su vida que el
mismo Dios le ha trazado, como el fin en si de su existencia. Mientras que antes se jactaba
diciendo: "Je ne suis pas pleurnicheuse" y afirmaba: "Ce qui est fait.est fait", (2) ahora el
humillarse a si misma es para ella lo bueno vy, el arrepentimiento, la gloria.

El hombre, una vez llega a considerar sus extravios como crimenes infinitos cometidos contra
Dios, sélo puede asegurarse la redencion y la gracia entregdndose enteramente a Dios,
muriendo totalmente para el mundo y para los afanes mundanales. Convencida de que la
liberacion de su inhumana situacién de vida es un milagro divino, Fleur de Marie tiene que
convertirse ella misma en una santa, para ser dignha de semejante milagro. Suamor humano
tiene que trocarse en el amor religioso, el anhelo de dicha en la aspiracidon a la eterna
bienaventuranza, las satisfacciones del mundo en la santa esperanza, la comunidad con los
hombres en la comunidad con Dios. Dios tiene que tomarla para si enteramente. Y ella misma
explica el secreto de por qué no lo hace. Es porque no se le ha entregado todavia
integramente, porque su corazon se halla todavia cautivo y poseido de los a fanes terrenales.
Estamos ante el resplandor final de su virtuosa naturaleza. Maria se entrega totalmente a

Dios, muriendo totalmente para el mundo y entrando en el convento.
(2) Yo no soy llorona. Lo hecho, hecho esta.

La vida monastica no cuadra a la individualidad de Maria, y ésta muere. El cristianismo sélo
la consuela imaginativamente o, dicho mas exactamente, su consolacién cristiana es,
cabalmente, la destruccidn de su vida y su naturaleza reales, su muerte.

Como se ve, Rudolph convierte primero a Fleur de Marie en una pecadora arrepentida, la
pecadora arrepentid a se convierte luego en una monja vy, por ultimo, la monja en un cadaver.
En sus funerales pronuncia una oracién funebre, ademas del cura catélico, el cura critico
Szeliga.> (*)

(*) C. Marx y F. Engels. - La Sagrada familia. Afio 1845.

7. La universalidad religiosa

Pero, asi como no se ha abolido la actividad industrial inmediatamente después de abolir los
privilegios de las industrias, de los gremios y corporaciones, sino que la industria real
comienza mas bien con la abolicion de estos privilegios; asi como no se ha abolido la
propiedad de la tierra inmediatamente después de abolir la posesion territorial privilegiada,
sino que su movimiento universal comienza mds bien con la abolicién de sus privilegios, en
la libre parcelacion vy la libre enajenacion; asi como el comercio no se ha abolido con la
abolicién de los privilegios comerciales, sino que solo se realiza verdaderamente en el libre
comercio, asi también la religion sdlo se despliega en su practica universal (basta pensar en
los Estados libres de Norteamérica) alli donde no existe una religién privilegiada.(**)

(**) Ibid.

8. La libertad de conciencia burguesa

"iLibertad de conciencial" Si, en estos tiempos de Kulturkampf, (1) se queria recordar al
liberalismo sus viejas consignas, sélo podia hacerse, naturalmente, de este modo: todo el
mundo tiene derecho a satisfacer sus necesidades religiosas, lo mismo que a hacer sus

5 Szeliga. (1816-1900). Seuddnimo del General prusiano, Franz Szeliga Zychlinski, quien en su juventud formo parte del circulo

de los "Neohegelianos" y colabord en las revistas que dirigia Bruno Bauer en Alemania. (Pag.67)
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necesidades fisicas, sin que la policia tenga que meter las narices en ello. Pero el Partido
Obrero, aprovechando la ocasidn, tenia que haber expresado aqui su conviccién de que "la
libertad de conciencia" burguesa se limita a tolerar cualquier género de libertad de
conciencia religiosa, mientras que él aspira, por el contrario, a liberar la conciencia de todo
fantasma religioso. (***)

(1) Lucha (conflicto) entre la Iglesia y el Estado.

(***) C. Marx. - Critica del programa de Gotha. Afio 1875.

9. El cristianismo y la esclavitud

Habia pasado el tiempo de la antigua esclavitud. Ni en el campo en la agricultura extensiva,
ni en las manufacturas urbanas, daba ya ningln provecho que mereciese la pena' habia
desaparecido el mercado para sus productos. La agricultura en pequefio y la pequefa
industria, que acababan de reemplazar a la gigantesca produccion de los tiempos florecientes
del Imperio, no tenian dénde emplear numerosos esclavos, quienes no encontraban lugar en
la sociedad sino como esclavos domésticos y de lujo de los ricos. Pero la agonizante esclavitud
aun era suficiente para hacer considerar todo trabajo productivo como tarea propia de
esclavos e indigna de un romano libre (lo que cada cual era entonces). Y de ahi, por una parte,
el aumento creciente de las manumisiones de esclavos superfluos convertidos en una carga:
y, por otra parte, multiplicacién, aca de los colonos, aculld de mendigos' libres (andlogos a
los poor whites (2), de los Estados esclavistas de la América del Norte). El Cristianismo no ha
tenido absolutamente nada que ver en la extincidn progresiva de la esclavitud. La ha
practicado durante siglos en el Imperio Romano; y mas adelante jamas ha impedido el
comercio de esclavos de los cristianos, ni el de los alemanes en el Norte, ni el de los
venecianos en el Mediterraneo, ni mas recientemente la trata de negros. La esclavitud ya no
producia mas de lo que costaba y, por eso, acabd por desaparecer, (****)6

(2) Blancos pobres.

(****) F. Engels. - El origen de la familia, de la propiedad privada y del Estado. Afio 1884.

10. Los cambios religiosos

La afirmacion de Feuerbach de que los "periodos de la humanidad sélo se distinguen u nos
de otros por los cambios religiosos" es absolutamente falsa. Los grandes virajes histdricos
s6lo han ido acompafiados de cambios religiosos en lo que se refiere a las tres religiones
universales que han existido hasta hoy: el budismo, el cristianismo y el islamismo. Las
antiguas religiones tribales y nacionales nacidas espontdaneamente no tenian un caracter
proselitista y perdian toda su fuerza de resistencia en cuanto desaparecia la independencia
de las tribus y de los pueblos que las profesaban; respecto a los germanos, basté incluso para
ello el simple contacto con el imperio romano en decadencia y con la religion universal del
cristianismo, que este imperio acababa de abrazar y que tan bien cuadraba a sus condiciones
econdmicas, politicas y espirituales. Sélo es en estas religiones universales, creadas mas o
menos artificialmente, sobre todo en el cristianismo y en el islamismo, donde pueden verse
los movimientos histdricos generales con un sello religioso; e incluso dentro del campo del
cristianismo este sello religioso, tratandose de revoluciones de un alcance verdaderamente
universal, se circunscribia a las primeras fases de la lucha de emancipacidén de la burguesia,
desde el siglo XllII hasta el siglo XVII, y no se explica, como quiere Feuerbach, por el corazén

6 La posicion de la Iglesia catdlica frente a la esclavitud quedd claramente definida en estas palabras de uno de sus Doctores
maximos, San Agustin, obispo de Hipona, escritas en su libro "La ciudad de Dios": "si eres esclavo, no te rebeles contra tu destino
porque esa es la voluntad de Dios contra la cual nada pueden los hombres". Y algo parecido podria decirse con respecto a las demas
injusticias sociales (Véase el epigrafe 11 de este mismo Capitulo). (Pag.67)
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del hombre y su necesidad, de religidn, sino por toda la historia medieval anterior, que no
conocia mas formas ideoldgicas que la de la religion y la teologia. Pero en el siglo XVIII,
cuando la burguesia fue ya lo bastante fuerte para tener también una ideologia propia,
acomodada a su posicidn de clase, hizo su grande y definitiva revolucién, la revolucidn
francesa, bajo la bandera exclusiva de ideas juridicas y politicas, sin preocuparse de la religion
mas que en la medida en que le estorbaba: pero no se le ocurrié poner una nueva religién en
lugar de la antigua; sabido es como Robespierre fracasé en este empefio. (*)

(*) F. Engels. - Ludwig Feuerbach y el fin de la filosofia clasica alemana. Afio 1886.

11. Los principios sociales del cristianismo

Los principios sociales del cristianismo han dispuesto ya de 1800 afios para desarrollarse y no
necesitan ser desarrollados ain mas por los consejeros del Consistorio prusiano.

Los principios socia les del cristianismo justificaron la esclavitud en la Antigliedad, ensalzaron
el régimen de servidumbre en la Edad Media, y también saben, cuando es necesario,
defender la opresion del proletariado, aunque al hacerlo pongan cara de lastima.

Los principios sociales del cristianismo predican la necesidad de la existencia de clases —una,
gobernante, y otra oprimida—, y lo Unico que tienen para esta ultima es el piadoso deseo de
gue la otra se muestre caritativa hacia ella.

Los principios sociales del cristianismo trasladan al cielo la reparacion de todas las infamias
sufridas, que ha prometido el consejero del Consistorio, y, por consiguiente, justifican la
continuacién de dichas infamias aqui en la tierra.

Los principios sociales del cristianismo declaran que todas las vilezas cometidas por los
opresores contra los oprimidos son, o bien el justo castigo del pecado original y de otros
pecados, o bien pruebas que el Sefor impone, con su infinita sabiduria, a los hombres para
que expien sus pecados.

Los principios sociales del cristianismo ensalzan la cobardia, el desprecio de si mismo, la
autohumillacion, la sumisién y la resignacién: en una palabra: todas las cualidades del
populacho. Pero para el proletariado, que no quiere que se le trate como populacho, el
valor, la conciencia de su propia dignidad, el orgullo y sentimiento de independencia son
mucho mads importantes que el pan.

Los principios sociales del cristianismo ostentan las huellas de la astucia e hipocresia; ahora
bien, el proletariado es revolucionario. (**)

(**) C. Marx. - El comunismo del periédico "Rheinischer Beobachter".

12. Las clases en la jerarquia eclesiastica

La clerecia se dividia ella también en dos clases completamente distintas. La jerarquia
eclesiastica feudal constituia la clase aristocratica: los obispos y los arzobispos, los abades,
los priores y otros prelados. Estos altos dignatarios de la Iglesia, eran o principes del Imperio
ellos mismos o sefiores feudales que dominaban, bajo la soberania de otros principes, vastos
territorios con numerosos siervos y servidores. No solamente explotaban a sus subditos tan
sin piedad como la nobleza y los principes, sino que lo hacian de una forma mas cinica
todavia. Ademas de la violencia directa, empleaban todas las trapacerias de la religion;
ademas de los horrores de la tortura, todos los horrores de la excomunién y del
rehusamiento de la absolucién, todas las intrigas del confesionario eran buenas para arrancar
a aquéllos su ultimo ochavo o para aumentar el patrimonio de la Iglesia. La falsificacion de
documentos era, para estos dignos sefiores, un medio corriente y familiar de extorsién. Pero,
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aunque ademas de las prestaciones y las gabelas feudales ordinarias percibiesen también el
diezmo, todos estos ingresos no les parecian bastante. Para sustraer todavia mas dinero al
pueblo, acudieron a la confeccion de imagenes santas y de reliquias milagrosas, a la
organizacion de lugares de peregrinaje, al comercio de las indulgencias, etc., y todo ello,
durante bastante tiempo con el mayor éxito.

Estos prelados y su numerosa gendarmeria de monjes constantemente reforzada por la
extensién de las herejias politicas y religiosas, eran el objeto del odio del pueblo y también
de la nobleza. En la medida en que dependian directamente del Imperio, constituian un
obstaculo para los principes. El tren de vida alegre de los obispos y de los abades
ventripotentes y de su ejército de monjes, provocaba los celos de la nobleza e indignaba al
pueblo tanto mads, puesto que era quien debia soportar los gastos y por cuanto se hallaba en
irritante contradiccion con sus sermones.

La fraccidn plebeya del clero se componia de los curas de los pueblos y de las ciudades. Estos
se hallaban al margen de la jerarquia feudal de la Iglesia y no participaban en manera alguna
en sus riquezas. Su trabajo estaba menos controlado y, por importante que fuera para la
Iglesia, era menos indispensable por el momento que los servicios policiacos de los monjes
enclaustrados. Es por esto que estaban mucho peor pagados y que sus prebendas eran, casi
durante todo el tiempo, muy mediocres. De origen burgués o plebeyo, se encontraban
bastante cercanos a la situacién material de las masas, por lo cual podian alimentar, a pesar
de su estado clerical, simpatias burguesas y plebeyas. La participacidon en los movimientos de
la época, que no se daba sino por excepcidn entre los monjes, era la regla general entre ello.
De ellos salieron los tedricos y los idedlogos del movimiento y un gran numero,
representantes de los plebeyos y de los campesinos, murieron por esta razén, en el cadaldo.
Asi, el odio del pueblo contra los sacerdotes elevados no se dirigia sino raramente contra
ellos.

De la misma manera que por encima de los principes y de la nobleza se encontraba el
emperador, también por encima del alto y bajo clero se encontraba el Papa. De la misma
manera que el emperador recibia el "céntimo ordinario", es decir los impuestos del imperio,
el Papa percibia las tasas eclesidsticas generales, con ayuda de las cuales pagaba el lujo de la
corte de Roma. En ningln pais estos impuestos de la Iglesia eran percibidos mas
conscientemente y mds estrictamente que en Alemania, gracias al poder de los clérigos y a
su gran numero. Esto se hacia notar especialmente en lo que se refiere a las rentas percibidas
con ocasién de los traspasos de los obispados. A causa de las necesidades siempre crecientes,
se inventaron nuevos medios de procurarse dinero: comercio con las reliquias y las
indulgencias, dones jubilares, etc. Es asi que sumas considerables de dinero pasaban cada
afio de Alemania a Roma y la opresidn incrementada dia a dia que de ello resultaba, no
solamente aumentaba el odio contra los clérigos, sino que reforzaba también el sentimiento
nacional, especialmente entre la nobleza, la clase mas nacional de la época. (*)

(*) F. Engels. - Las guerras de los campesinos en Alemania. Afio 1850.

13. Caracter real de las luchas religiosas medievales

A pesar de las experiencias recientes, la ideologia alemana sigue sin ver en las luchas de la
Edad Media mas que violentas disputas teoldgicas. Nada mas con que las gentes de aquella
época hubieran podido entenderse con respecto a las cosas del cielo, no hubiera habido
ninguna razén para disputar sobre las cosas de la tierra, en opinidn de nuestros historiadores
y hombres de Estado. Estos idedlogos son lo suficientemente ingenuos como para considerar
como dinero al contado todas las ilusiones que una época se hace sobre ella misma o que los
idedlogos de una época se hacen sobre ella. Esta clase de gentes no ven, por ejemplo, en la
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Revolucion de 1789 sino un debate un poco violento sobre las ventajas de la monarquia
constitucional sobre la monarquia absoluta: en la revolucion de Julio, nada mas que una
controversia prdctica sobre la imposibilidad de defender el derecho divino; en la Revolucion
de Febrero, una tentativa de resolver la cuestion Republica o Monarquia, etc. Las luchas de
clases que se producen a través de todas estas conmociones, y de las cuales la fraseologia
politica inscrita sobre las banderas de los partidos en lucha no es sino su expresion, estas
luchas entre clases nuestros idedlogos, todavia hoy, apenas si las sospechan, a pesar de que
la aclaracidn no solamente les viene con bastante claridad del extranjero, sino que resuena
también en el rugido y la cdlera de millares y millares de proletarios en nuestra patria.

Incluso en las llamadas guerras religiosas del Siglo XVI se trataba, ante todo, de muy positivos
intereses materiales de clase y estas guerras eran tan luchas de clases como las colisiones
interiores que se produjeron mas tarde en Inglaterra y en Francia. Si estas luchas de clases
tenian en dicha época un caracter religioso, si los intereses, las necesidades, las
reivindicaciones de las diferentes clases se disimulaban bajo la mdscara de la religion, ello no
cambia en absoluto la cosa y se explica facilmente por las condiciones de la época.

La Edad Media habia partido de cero. De la antigua civilizacién, de la filosofia, de la politica,
de la jurisprudencia antiguas, habia hecho tabla rasa para comenzar en todo por el principio.
No habia guardado del viejo mundo desaparecido mas que el cristianismo, asi como un cierto
numero de ciudades medio destruidas y despojadas de toda su civilizacién. Ei resultado fue
gue, lo mismo que en todas las etapas primitivas de desarrollo, los clérigos recibieron el
monopolio de la cultura intelectual y la cultura misma tomd un cardcter esencialmente
teoldgico. En las manos de los clérigos, la politica y la jurisprudencia se convirtieron, como
todas las otras ciencias, en simples ramas de la teologia y fueron tratadas segun los principios
en vigor en ésta. Los dogmas de la Iglesia eran al mismo tiempo axiomas politicos y los pasajes
de la Biblia tenian fuerza de ley delante de todos los tribunales. Incluso cuando se constituyo
una clase independiente de juristas, la jurisprudencia continué durante largo tiempo todavia
bajo la tutela de la teologia. Y esta soberania de la teologia en todos los dominios de la
actividad intelectual era, al mismo tiempo, la consecuencia necesaria de la situacion de la
Iglesia, la sintesis mas general y la confirmacién de la dominacién feudal.

Estd claro, pues, que todos los ataques dirigidos en general contra el feudalismo, debian ser,
ante todo, ataques contra la Iglesia: todas las doctrinas revolucionarias, sociales y politicas,
debian ser, al mismo tiempo y principalmente, herejias teoldgicas. Para poder tocar las
condiciones sociales existentes, era preciso privarlas de su caracter sagrado.

La herejia de las ciudades —y es ésta, hablando propiamente, la herejia oficial de la Edad
Media— se dirigia principalmente contra los clérigos, de los cuales atacaba las riquezas y la
posicién politica. Lo mismo que la burguesia reclama ahora un gobierno barato, los burgueses
de la Edad Media reclamaban una "iglesia barata". Reaccionaria en su forma, como toda
herejia que no ve en el desarrollo de la Iglesia y de los dogmas sino una degeneracién, la
herejia burguesa reclamaba el restablecimiento de la constitucién primitiva de la Iglesia y la
supresion del orden exclusivo de la clerecia. Esta institucidon "barata" hubiera producido
como resultado la supresidn de los monjes, los prelados, la corte romana, en fin, todo lo que,
dentro de la Iglesia, costaba caro. Siendo republicas ellas mismas, aun cuando estuvieran
colocadas bajo la proteccién de monarcas, las ciudades, con sus ataques contra el papado
expresaban por primera vez, bajo una forma general, la verdad de que la forma normal de
dominacién de la burguesia es la republica. Su oposicion a toda una serie de dogmas y de
leyes de la Iglesia se explica, en parte, por lo que precede y en parte por sus restantes
condiciones de existencia. La razén por la cual, por ejemplo, se levantaban tan violentamente
contra el celibato de los clérigos, nadie la explica mejor que Bocaccio. Arnold de Brescia en
Italiay en Alemania, los Albigenses en el Mediodia de Francia, John Wiclef en Inglaterra, Huss



Filosofia y teoria de la Historia. La Religion

y los "calixtinos"” en Bohemia, fueron los principales representantes de esta tendencia. Si la
oposicion al feudalismo no se manifiesta aqui sino como oposicién a la feudalidad
eclesiastica, la razén de ello estd sencillamente en que, en todas partes, las ciudades
constituian ya un orden reconocido y que tenian en sus privilegios, sus armas o en las
asambleas de los estados, los medios suficientes para luchar contra la feudalidad laica.

Totalmente distinto era el cardcter de la herejia que constituia la expresiéon directa de las
necesidades campesinas y plebeyas y que iba casi siempre unida a una insurreccion.
Ciertamente, comprendia también todas las reivindicaciones de la herejia burguesa
concerniente a los clérigos, el papado y el restablecimiento de la constitucion de la Iglesia
primitiva, pero iba también infinitamente mds lejos. Su deseo era que las condiciones de
igualdad del cristianismo primitivo fueran restablecidas entre los miembros de la comunidad
y reconocida igualmente como norma para la sociedad civil. De "la igualdad de los hombres
ante Dios" hacia derivar la igualdad civil e, incluso en parte ya, la igualdad de las fortunas.
Igualdad entre la nobleza y los campesinos, los patricios, los burgueses privilegiados y los
plebeyos; supresion de los servicios feudales, del censo, de los impuestos, de los privilegios
y, en todo caso, de las diferencias de riqueza mas irritantes, tales eran las reivindicaciones
solicitadas con mds o menos claridad y sostenidas como secuela necesaria de la doctrina
cristiana primitiva. Esta herejia campesino-plebeya, que era dificil todavia de distinguir en la
época del apogeo del feudalismo de la herejia burguesa, por ejemplo, entre los albigenses,
se transforma, en los siglos XIV y XV, en un programa de partido netamente distinto y
aparece, habitualmente, de manera completamente independiente al lado de la herejia
burguesa. Tal fue John Ball, el predicador de la insurreccién de Wat Tyler en Inglaterra, al
lado del movimiento de Wyclef; tales los Taboritas, al lado de los calixtinos, en Bohemia.
Entre los Taboritas® la tendencia republicana aparecia ya bajo los adornos teocraticos,
tendencia que fue perfeccionada al final del siglo XV y principios del XVI por los

representantes de los plebeyos en Alemania.
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Miinzer ° ensefiaba esta doctrina disimuldndola, la mayor parte del tiempo, bajo la
fraseologia cristiana, bajo la cual, la nueva filosofia debié esconderse durante cierto tiempo.
Pero el pensamiento profundamente herético surge en todas partes de sus escritos y se
apercibe uno de que tomaba bastante menos seriamente el disfraz biblico, que muchos
discipulos de Hegel hoy, y, sin embargo, trescientos aiios separan a Miinzer de la filosofia
moderna.

7 Calistinos (de "caliz"). Rama del movimiento "Hussita", que deseaba la comunién bajo las dos especies. Promovian la
secularizacién de los bienes de la Iglesia. (Pag. 70)

8 Taboritas. Una rama de los Hussitas, radicales, que oponian a los Calistinos una profesién de fe en 14 articulos en los que
condenaban las ceremonias liturgicas, la invocacién de los Santos, las reliquias e imagenes, etc., de acuerdo con la doctrina de Juan
Zysk. (Pag. 70)

9 Martin Lutero (1483-1546), fraile agustino aleman, padre de la Reforma de la Iglesia, expuso en Wittenberg su programa en
95 tesis en las que niega la autoridad del Papa, la Jerarquia eclesidstica, el celibato de los sacerdotes, los votos monasticos, el culto
de los Santos, el Purgatorio, la Misa, etc. Propugnaba la doctrina de la salvacion solamente por la fe, prescindiendo de las obras,
segun las palabras del apdstol San Pablo, "El Justo vivira por la fe". Revolucionario en un principio sublevé al pueblo con sus
proclamas incendiarias ("¢ Por qué no atacamos, pues, a estos maestros de perdicion cual son Papas, Cardenales, Obispos y toda la
gentuza de la Sodoma Romana? ¢Por qué no los atacamos con toda clase de armas y lavamos nuestras manos en su sangre?") para
traicionarlo luego, colocandose abiertamente al lado de los Principes y de la nobleza en la Guerra de los campesinos en Alemania,
aconsejando a aquéllos el exterminio de éstos ("Hay que despedazarlos, degollarlos y apufialarlos, en secreto y en publico, y a los
que se pueda matarlos como se mata a un perro") y siendo directamente responsable del asesinato de mas de diez mil campesinos,
entre ellos de su jefe Miinzer, cuya sangre tomo "sobre nosotros y nuestra descendencia".

Tomas Miinzer (1498?-1525), tedlogo aleman, en principio limitd su actividad a luchar contra los dogmas y la organizacion de
la Iglesia. Negaba que la Biblia fuera la revelacién unica e infalible; que el Espiritu Santo existiera fuera de la propia razén; afirmaba
que el cielo no es de ultratumba sino que hay que buscarlo en esta vida, que no hay mas diablo que la codicia y la concupiscencia
de los hombres, etc. Convertido en agitador politico, se puso al frente de los campesinos en la aludida guerra y defendid
heroicamente, con la palabra y con la espada, sus reivindicaciones frente a los principes, la noblezay el clero.

Segun Engels, su programa politico tenia afinidad con el comunismo y era genial su anticipacion de las condiciones de
emancipacion del elemento proletario, que apenas acababa de hacer su aparicion entre los plebeyos. Su doctrina politica procedia
directamente de su pensamiento religioso revolucionario: el reino de Dios no significaba otra cosa que una sociedad sin diferencias
de clases, sin propiedad privada y sin poder estatal independiente y opuesto a los miembros de la sociedad, etc. (Pag. 71)
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Su doctrina politica correspondia exactamente a esta concepcidn religiosa revolucionaria, y
sobrepasaba las relaciones sociales y politicas existentes, en la misma medida que su teologia
sobrepasaba las concepciones religiosas de la época. Lo mismo que la teologia de Miinzer
bordeaba el ateismo, su programa politico bordeaba el comunismo y mas de una secta
comunista moderna, a las visperas mismas de la revolucidon de Marzo, no disponia de un
arsenal tedrico mas rico que el de las sectas "miinzerianas" del siglo XVI. Este programa, que
era mas que una sintesis de las reivindicaciones de los plebeyos de la época una anticipacién
genial de las condiciones de emancipacién de los elementos proletarios en germen entre
dichos plebeyos, exigia la instauracidon inmediata, sobre la tierra, del reino de Dios, del reino
milenario de los profetas por la reinstauracion de la Iglesia original y por la supresién de todas
las instituciones en contradiccién con esta Iglesia, llamada primitiva pero, en realidad,
completamente nueva. Para Minzer, el reino de Dios no era otra cosa que una sociedad en
la que no existiera ninguna diferencia de clases, ninguna propiedad privada, ningin poder
del Estado extrafio y auténomo que se oponga a los miembros de la sociedad. Todas las
autoridades existentes, si rehusaban someterse y adherirse a la revolucién, debian ser
destruidas; todos los trabajos y los bienes debian ponerse en comun y la igualdad mas
completa debia reinar. Debia fundarse una asociacién para realizar este programa no sélo en
toda Alemania, sino también en todo el conjunto de la cristiandad. Los principes y los nobles
serian invitados a unirse a ella y si rehusaban, la asociacién, a la primera ocasion, les
derrocaria con las armas en la mano o los mataria.

Luego veremos hasta qué punto el cardcter y la actitud de los dos jefes de partido reflejaba
exactamente la actitud de sus partidos reciprocos; cémo la indecision de Lulero, su temor
ante la gravedad que adquiria el movimiento, su sucio servilismo ante los principes,
correspondia perfectamente a la politica vacilante y equivoca de la burguesia y como la
energia y la firmeza revolucionaria de Miinzer eran las de la fraccién mas avanzada de los
plebeyosy de los campesinos. La Unica diferencia era que, mientras que Lutero se contentaba
con expresar las concepciones y las aspiraciones de la mayoria de su clase, y de adquirir asi
una facil popularidad, Miinzer, por el contrario, sobrepasaba en mucho las ideas y las
reivindicaciones inmediatas de los campesinos y de los plebeyos. Por ello, formé con la “élite"
de los elementos revolucionarios un partido que, por otra parte, en la medida en que
compartia sus ideas y poseia su energia, no representd jamas sino una pequefia minoria en
la masa de los insurrectos. (*)

(*) F. Engels. - Las guerras de los campesinos en Alemania. Afio 1850.

14. Origen y caracter del cristianismo primitivo

Es de esta cuestidon que Bauer se ocupa hasta el fin. Sus investigaciones culminan en este
resultado: el judio alejandrino Philon, que vivia todavia en el aio 40 de nuestra era aunque
tenia entonces muy avanzada edad, es el verdadero padre del cristianismo y el estoico
romano Séneca su tio, por asi decirlo. Los numerosos escritos que se han transmitido hasta
nosotros y que se atribuyen a Philon, son consecuencia, en efecto, de la fusion de tradiciones
judias, interpretadas en una dptica racionalista y alegdrica, con la filosofia griega, sobre todo
estoica. Esta conciliacién de concepciones orientales y occidentales contiene ya todas las
ideas intrinsecamente cristianas: la idea de que el pecado es innato en el hombre, el Logos,
el Verbo que estd en Dios y que es Dios mismo, que sirve de mediador entre Diosy el hombre;
la expiacion obtenida no por sacrificios de animales sino por la ofrenda de su propio corazén
a Dios; en fin, este rasgo esencial de la nueva filosofia religiosa derrocando el orden anterior
del mundo, buscando sus discipulos entre los pobres, los miserables, los esclavos y los par las
y despreciando a los ricos, los poderosos y los privilegiados y, consecuentemente, erigiendo
en regla el desprecio de todos los placeres temporales y la mortificacién de la carne.
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Se puede formar una idea de lo que era el cristianismo en su forma primitiva leyendo el
Apocalipsis de San Juan. Un fanatismo furioso y confuso; los dogmas, en embrién solamente;
de lo que se llama la moral cristiana, la mortificacién de la carne tan sélo; por el contrario,
visiones y profecias en abundancia. La elaboracion definitiva de los dogmas y de la moral es
el hecho de un periodo posterior en el curso del cual han sido escritos los Evangelios y los
que se llaman Epistolas Apostdlicas. Con dicho fin se utilizé entonces —cuando menos, para
la moral— la filosofia estoica y especialmente la de Séneca, sin el menor embarazo. Bauer ha
demostrado que las Epistolas plagian a este ultimo literalmente incluso, a veces, hecho éste
que ya habia en realidad sorprendido a los creyentes ortodoxos los cuales, sin embargo,
pretendian que era Séneca el que habia copiado el Nuevo Testamento jAntes que hubiera
sido escrito! Los dogmas, se desarrollaron, por una parte, de acuerdo con la leyenda
evangélica de Jesus, entonces en elaboracidn, y, por otra parte, en la lucha entre cristianos
de origen judio y cristianos de origen pagano.

En cuanto a las causas que permitieron triunfar al cristianismo y extender su dominacién por
todo el mundo, Bauer da igualmente datos muy precisos. Pero aqui el idealismo propio del
fildsofo aleman se atraviesa y le impide tener una vision muy clara y una formulacién neta. S
obre uno u otro punto decisivo hay a menudo en él una frase hueca que sustituye al hecho
real. Por ello, en lugar de entrar en el detalle de las concepciones de Bauer, preferimos
presentar la nuestra propia sobre este punto, fundamentada en los trabajos de 8auer y
también en nuestros estudios personales.

La conquista romana disgregd en todos los paises sometidos, primero, directa mente, la
estructura politica anterior y después, indirectamente, las antiguas condiciones de vida
social. Primeramente, sustituyendo la antigua divisién en castas (abstraccién hecha de la
esclavitud) por la simple diferencia entre ciudadanos romanos y no ciudadanos o sujetos. En
segundo lugar, y sobre todo, por las exacciones realizadas en nombre del Estado romano. Si
el imperio hizo lo posible, en interés mismo del Estado, para poner término a la avidez
desenfrenada de los procdnsules, ésta fue reemplazada por los impuestos recaudados para
el Tesoro imperial, que pesaban cada vez mds sobre los pueblos y esta explotacién tuvo un
efecto terriblemente disgregador. En tercer lugar, finalmente, en todas partes la justicia se
establecid segun el derecho romano por jueces romanos, la reglamentacion social autdctona
fue de hecho declarada sin valor en la medida en que no coincidia con las reglas del derecho
romano. Estos tres medios debian tener un enorme efecto nivelador, sobre todo cuando
fueron empleados durante algunos siglos con respecto a poblaciones cuyo elemento mas
robusto habia sido ya abatido o esclavizado en el curso de las luchas que precedieron,
acompanaron y a menudo siguieron a la conquista. Las condiciones sociales de las provincias
se a cercaron mas y mas a las de la capital y de la Italia toda.

Al destruir las particularidades politicas y sociales de los pueblos, el imperio romano habia
también contribuido a la destruccidn de sus religiones particulares. Todas las religiones de la
antigiiedad han sido religiones naturales de tribus y mds tarde de naciones, nacidas de la
situacion social y politica de cada pueblo y estrechamente ligada a él. Una vez destruidas las
bases, una vez destruidas las formas sociales y la organizacion politica tradicionales, asi como
la independencia nacional, se comprende facilmente que la religion que se fundaba en estas
instituciones se hundiria también. Los dioses nacionales pueden tolerar a su lado otros dioses
nacionales y ésta fue la norma en la antigliedad, pero no otros dioses por encima de ellos.
Cuando los cultos del oriente fueron trasplantados a Roma, ello perjudicé a la religién
romana pero no pudo retardar la decadencia de las religiones orientales. Desde el momento
en que los dioses nacionales no pueden ser ya los patronos tute lares de la independencia y
de la soberania de su nacidn, se hacen superfluos. Es esto lo que ocurrié en todas partes (con
excepcion de los campesinos, en particular en las montafnas). Lo que en Roma y en Grecia ha
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sido obra de la filosofia vulgar —yo iba a decir del volterianismo — en las Provincias fue de
la servidumbre a Roma vy la sustitucion de hombres libres y orgullosos de serlo por sujetos
resignados y miserables egoistas.

Tal era la situacidn material y moral. El presente, insoportable, el porvenir, mas amenazador
todavia, si ello era posible. No habia salida. Desesperarse o refugiarse en los goces mas
vulgares —en aquellos que podian permitirselo al menos, lo que era una minoria— y si no,
no quedaba otro recurso que la sumisidn cobarde a lo inevitable.

Ahora bien, en todas las clases habia un cierto nimero de gentes que, desesperando de una
liberacién material, buscaban en compensacién una liberacién espiritual, un consuelo en el
plano de la consciencia que pudiera preservarles de la desesperacion total. La filosofia del
Pdrtico® no podia ofrecer este consuelo, como tampoco la de la escuela de Epicuro,
precisamente porque eran filosofias y, por tanto, no estaban destinadas a la conciencia vulgar
y, en segundo lugar, porque el comportamiento de sus discipulos arrojaba el descrédito sobre
la ensefianza de estas escuelas. Este consuelo buscado no debia reemplazar la filosofia
perdida sino la religién perdida y por ello debia manifestarse bajo una forma religiosa, como
toda nocidn que debia penetrar en las masas en estas épocas y hasta el siglo XVII.

No es necesario resaltar que la mayoria de los que aspiraban a este consuelo a nivel de la
consciencia, a esta evasion del mundo exterior hacia el mundo interior se reclutaban
necesariamente... entre los esclavos.

Es en esta situacion de disgregacion universal, econémica, politica, intelectual y moral, que
el cristianismo hizo su a paricién, o poniéndose radicalmente a todas las religiones anteriores.

En todas las religiones anteriores las ceremonias eran lo esencial; para manifestar la
pertenencia a una religién, habia que participar en los sacrificios y en las procesiones y, en
Oriente, ademads, observando las prescripciones mas detalladas referentes al régimen
alimenticio y la pureza. Mientras que Roma y Grecia eran tolerantes en este aspecto, reinaba
en Oriente un verdadero frenesi de prohibiciones religiosas que contribuyé en no pequefia
medida a su declive final. Gentes pertenecientes a dos religiones diferentes (Egipcios, Persas,
Judios, Caldeos, etc.) no podian comer ni beber juntos ni realizar en comun ningun acto
cotidiano e incluso apenas si podian hablarse. Esta segregacién de los hombres es una de las
grandes causas de la desaparicion del antiguo mundo oriental. El cristianismo ignoraba las
ceremonias que ocasionaban tal segregacién, como ignoraba también los sacrificios y los
cortejos del mundo clasico. Rechazando asi todas las religiones nacionales y el ceremonial
que les era comun vy dirigiéndose a todos los pueblos sin distincién, se convirtié asi en la
primera religion universal posible. El judaismo también, con su nuevo Dios universal, habia
dado un paso adelante hacia la religiéon universal pero los hijos de Israel constituian siempre
una aristocracia entre los creyentes y los circuncisos y era preciso, por lo tanto, que el
cristianismo mismo se desembarazase de la idea de la superioridad de los cristianos de origen
judio (que domina todavia en el Apocalipsis de San Juan) antes de poder convertirse
realmente en una religion universal. Por su parte, el islamismo, conservando su ceremonial
especificamente oriental se autolimité su drea de extension al Oriente y al Africa del norte
conquistado y repoblado por los beduinos arabes. Alli pudo convertirse en la religion
dominante pero en Occidente no tuvo éxito.

En segundo lugar, el cristianismo hizo vibrar una cuerda que debia resultar muy sensible en
numerosos corazones. A todas las quejas sobre las desgracias de las épocas y sobre la

10 Pértico, sitio de Atenas donde Zendn ensefiaba la doctrina filoséfica fundada por él. El "pértico”, llamado Estoa, da el nombre

a la doctrina del estoicismo con el que también se conoce aquélla.

Epicuro, filésofo griego, fundd la escuela que lleva su nombre, segun la cual el placer es el fin supremo del hombre, pero no el

placer sensual sino el cultivo del espiritu y la practica de la virtud. Suyas son estas palabras: "El bienestar, tal como nosotros lo
entendemos, consiste en la salud del cuerpo y en la inalterable tranquilidad del alma.”

Ello no obstante, la palabra "epicureo” ha quedado como equivalente a voluptuoso. (Pag.72)
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universal miseria material y moral, la consciencia cristiana del pecado respondia: Es asi y no
puede ser de otra forma, los responsables de la perversidad del mundo sois vosotros, eres
ty, es la perversidad moral de cada uno. ¢Y qué hombre podia responder que no? iMea
culpa! No era posible dejar de reconocer la parte de culpabilidad de cada uno en la desdicha
general y ésta era también la condicidn previa de la redencién espiritual que el cristianismo
anunciaba al mismo tiempo, y que estaba hecha de tal forma que los adeptos de todas las
otras comunidades religiosas antiguas podian facilmente comprenderla. Para todas estas
antiguas religiones la nocion del sacrificio expiatorio por medio del cual se apacigua la
divinidad ofendida era una nocidn corriente; écomo, pues, la idea del mediador borrando de
una vez para siempre los pecados de la humanidad por su propio sacrificio no iba a encontrar
un terreno propicio? Asi, pues, dando, por la nocién de la consciencia personal del pecado,
una expresion clara al sentimiento universalmente esparcido de que los hombres eran por si
mismos responsables de la miseria universal y, al mismo tiempo, suministrando por el
holocausto de su juez una forma accesible a todos de consuelo en el plano de la consciencia,
gue da satisfaccién al deseo general de redimirse interiormente de la perversidad del mundo,
el cristianismo probaba de nuevo su capacidad para devenir una religion universal y una
religion que convenia precisamente al mundo existente. He aqui por qué, de todos los miles
de profetas y predicadores en el desierto que llenaron aquel tiempo con sus innumerables
innovaciones en materia religiosa, solamente los fundadores del cristianismo se vieron
coronados por el éxito. No solamente la Palestina sino en todo el Oriente abundaban estos
fundadores de religiones, entre los cuales se libraba un combate verdaderamente darwiniano
por la existencia en el plano de las ideas. Fue, principalmente, gracias a los elementos
explicados mds arriba que el cristianismo triunfé. En qué forma ha conseguido poco a poco
elaborar su caracter de religion universal por seleccién natural en el combate que se hacian
las sectas entre ellas y en la lucha contra el mundo pagan o, es cosa que puede estudiarse en
el detalle de la Historia de la Iglesia en los tres primeros siglos de nuestra era.(*)

(*) F. Engels. - Bruno Bauer y el cristianismo primitivo. Afio 1882.

De todos estos elementos que e refieren a la doctrina no hay ninguna huella en nuestro libro
del Apocalipsis. En él encontramos el cristianismo bajo la forma mas primitiva que se ha
conservado. Solamente se subraya en él un punto del dogma: los creyentes han sido salvados
por el sacrificio de Cristo pero el cdmo y el por qué no se explican. Esto no es otra cosa sino
la vieja idea judia y pagana de que se puede aplacar a Dios y a los dioses por sacrificios,
transformada en esta idea especificamente cristiana (que hizo efectivamente del cristianismo
una religion universal) de que la muerte de Cristo es el gran sacrificio suficiente una vez por
todas. Ni huella del pecado original. Nada sobre la Trinidad. Jesus es el cordero", pero
subordinado a Dios. Efectivamente aparece colocado en un parrafo (15'3) en el mismo plano
que Moisés. En lugar de un espiritu Santo Unico, hay los "siete espiritus de Dios", (3'1y 4'5).
Los santos asesinados (los martires) llaman a Dios para que les vengue: "éHasta cuando, i oh
Maestro Santo y verdadero!, diferirds juzgar y vengar nuestra sangre sobre los que habitan
la tierra?" (6'10). Tal sentimiento ha sido mas tarde cuidadosamente eliminado del Cédigo
de Moral tedrica del cristianismo, pero ha sido aplicado en la practica con tanta mayor
violencia desde que los cristianos triunfaron sobre los paganos.

Por su naturaleza, el cristianismo no representa sino una secta del judaismo. Asi, en las
epistolas a las siete iglesias; "yo conozco el sacrilegio de los que se dicen judios" (no cristiano)
"y que no lo son sino una sinagoga de Satan" (2'9); y mas tarde (3'9) "yo te entrego alguno
de los de la sinagoga de Satan que se pretenden judios y que no lo son". Nuestro autor no
tenia la menor idea, en el aio 69 de nuestra era, que él representaba una etapa nueva de la
evolucidn religiosa destinada a convertirse en uno de los elementos esenciales de la
revolucion. Asi, cuando los santos comparecen delante del trono de Dios, son primero
144.000 judios los que desfilan, 12.000 de cada una de las 12 tribus, y no es sino después de
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ellos que son introducidos los paganos adheridos a esta nueva fase del judaismo.

Este es el aspecto del cristianismo en el 68, tal como lo describe el libro mas antiguo del
Nuevo Testamento y el Unico cuya autenticidad no puede ser puesta en duda. No sabemos
quién era el autor; él no se da a si mismo el titulo de "apdstol Juan", porque en los cimientos
de la "nueva Jerusalén" estan encerrados "los nombres de los doce apdstoles del Cordero"
(21 ’14). Sin duda, pues, que habian ya muerto cuando fue escrito el libro. Era judio segln
resulta claramente de los hebraismos abundantes de su griego, que abunda en
incorrecciones gramaticales mas todavia que los otros libros del Nuevo Testamento. En el
caso de que no estuviera ya probado por las doctrinas contradictorias que contiene, la lengua
demuestra con evidencia que " el Evangelio de Juan", las " Epistolas de Juan" y este libro son,
por lo menos, de tres autores diferentes. (*)

(*) F Engels. - El libro del Apocalipsis. Afio 1883.

Nuestro Apocalipsis no conocia todavia el dogma del pecado original ni la salvacién por la fe.
La fe de estas primeras comunidades belicosas difiere absolutamente de la de la Iglesia
triunfante posterior; al lado del sacrificio expiatorio del Cordero, la préxima vuelta de Cristo
y la inminencia del Reino milenario, constituyen su contenido esencial y por lo Unico que se
manifiesta aquélla es por la activa propaganda, la lucha sin desmayo contra el enemigo de
fuera y de dentro, la orgullosa confesién de sus convicciones revolucionarias ante los jueces
paganos y el martirio valerosamente soportado con la certeza de la victoria.

Como hemos visto, el autor no sospecha siquiera que sea otra cosa que judio. En
consecuencia, ninguna alusién en todo el libro al bautismo, cosa légica ya que hay numerosos
indicios de que el bautismo es una institucién del segundo periodo cristiano. Los 144.000
judios creyentes estan "sellados" pero no bautizados. De los santos del cielo se dice: "son los
que han lavado y blanqueado sus largas ropas en la sangre del Cordero", pero ni una palabra
del agua del bautismo. Los dos profetas que preceden la aparicién del Anticristo (Cap. XI) no
bautizan tampoco y en el Cap. 19, 10, el testimonio de Jesus no es el bautismo sino el espiritu
de profecia. Hubiera sido natural en todas estas ocasiones hablar del bautismo, a poco que
hubiera estado ya instituido; asi, pues, estamos autorizados a deducir con una casi certeza
gue nuestro autor no lo conocia y que fue introducido después, cuando los cristianos se
separaron definitivamente de los judios.

Nuestro autor estd igualmente en la ignorancia del segundo sacramento ulterior, la
Eucaristia. Si en el texto de Lutero, Cristo promete a todo thyatiriano,*! que haya perseverado
en la fe, que entrara en su casa y hard la comunién con él, da una falsa interpretacién del
texto. En griego, se lee deipnéso, yo cenaré (con él), y la palabra estd correctamente
traducida en la biblia inglesa: "l shall sup with him." De la cena como festin conmemorativo,
no hay ninguna alusidn.

Nuestro libro, con su fecha (68 6 enero 69) atestiguada de manera casi precisa, es
indudablemente el mas antiguo de toda la Literatura cristiana. Ningln otro estd escrito en
una lengua tan barbara, en la que abundan los hebraismos, las construcciones imposibles y
las faltas gramaticales. Solamente los tedlogos de profesidn u otros historiadores interesados
niegan todavia que los Evangelios y los Hechos de los Apdstoles sean arreglos tardios de
escritos perdidos hoy dia y cuyo hilo histdrico no puede ser descubierto tampoco entre la
superabundancia de leyendas; incluso las tres o cuatro Epistolas apostdlicas que Bruno Bauer
considera como auténticas, no representan mas que escritos de una época posterior o, en el
mejor de los casos, composiciones mds antiguas de autores desconocidos, retocadas y
embellecidas por numerosas adiciones e interpolaciones. Es tanto mas importante para

11 Thyatirianos (de Thyatire), ciudad de Asia Menor, en la Lidia, cuyo nombre debe a Selenco | Nicator. Fue sede titular
sufragdnea de Sardey. En un principio se establecié alli una colonia maceddnica. En la Edad Media los turcos cambiaron su nombre
por el de Ak-Hissar, con el cual es todavia conocida. (Pag. 74)
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nosotros poseer con esta obra, cuyo periodo de redaccién se puede establecer con un mes
de error como maximo, un libro que nos presenta el cristianismo bajo su forma mas
rudimentaria, bajo la forma en que es la religiéon del Estado del siglo IV, acabado en su
dogmatica, y su mitologia, sobre poco mas o menos lo que la mitologia todavia vacilante de
los germanos de Tacito es a la mitologia del Edda,? plenamente elaborada bajo la influencia
de elementos cristianos y antiguos. El germen de la religién universal estd en él, pero encierra
todavia en estado indiferenciado las mil posibilidades de desarrollo que se realizaron después
en las innumerables sectas ulteriores. Si el fragmento mas antiguo del proceso de
elaboracion del cristianismo tiene para nosotros un valor tan particular, es porque nos aporta
en su integridad lo que el judaismo —fuertemente influenciado por Alejandria— ha aportado
al cristianismo. Todo lo que es posterior es adicidon occidental, greco-romana. Fue precisa la
mediacién de la religién judia monoteista para hacer revestir al monoteismo erudito de la
filosofia griega vulgar la forma religiosa bajo la cual Unicamente podia ser captada por las
masas. Una vez encontrada esta mediacién, no podia devenir religién universal sino en el
mundo greco-romano, siguiendo desarrollandose en él para, finalmente, fundirse con las

ideas que este mundo habia conquistado. (")
(*) F. Engels. - Contribucién a la historia del cristianismo primitivo. Afio 1894-95.

15. El cristianismo primitivo y el socialismo

La historia del cristianismo primitivo ofrece curiosos puntos de contacto con el movimiento
obrero moderno. Como éste, el cristianismo fue en su origen el movimiento de los oprimidos:
aparecio, en primer lugar, como la religidén de los esclavos y de los sometidos, de los pobres
y de los hombres privados de derechos, de los pueblos subyugados o dispersados por Roma.
Los dos, el cristianismo tanto como el socialismo obrero, predican una liberacién préxima de
la servidumbre y de la miseria: el cristianismo traspasa esta liberacion al mas alld, a una vida
después de la muerte, en el cielo; el socialismo, la coloca en este mundo, en una
transformacién de la sociedad. Los dos son perseguidos y acosados, sus afiliados son
proscritos y sometidos a leyes de excepcién, los unos como enemigos del género humano,
los otros como enemigos del gobierno, de la religidn, de la familiay del orden social. Y a pesar
de todas las persecuciones, e incluso servidos directamente por ellas, el unoy el otro se abren
victoriosamente, irresistiblemente, su camino. Tres siglos después de su nacimiento, el
cristianismo es reconocido como la religion del Estado del Imperio romano: en menos de 60
afios, el socialismo ha conquistado una posicion tal que su triunfo definitivo esta
absolutamente asegurado.

Por consiguiente, si el sefior profesor A. Mengel, en su Derecho al Producto integro del
trabajo, se asombra de que bajo los emperadores romanos, dada la colosal centralizacion de
los bienes raices y los sufrimientos infinitos de la clase trabajadora compuesta en su mayor
parte por esclavos, "el socialismo no haya sido implantado tras la caida del Imperio romano
occidental", es porque no se da cuenta que precisamente este "socialismo", en la medida en
qgue ello era posible en aquella época, existia efectivamente y llegd al poder... con el
cristianismo. Unicamente, que el cristianismo, como debia fatalmente ser asi dadas las
condiciones histdricas existentes, no deseaba realizar la transformacién social en este
mundo, sino en el mas all, en el cielo, en la vida eterna tras de la muerte, millenium
inminente.

Ya en la Edad Media el paralelismo de los dos fenédmenos se impone desde los primeros
levantamientos de campesinos oprimidos y especialmente de plebeyos de las ciudades. Estos

12 Mitologia del Edda, colecciones de las tradiciones mitoldgicas y legendarias de los antiguos pueblos escandinavos. Existen

dos de estas colecciones. (Pag. 75)
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levantamientos, asi como todos los movimientos de masas en la Edad Media, llevaron
necesariamente una mascara religiosa; aparecian como restauraciones del cristianismo
primitivo tras de una degeneracién creciente, pero detrds de la exaltacién religiosa se
ocultaban regularmente muy positivos intereses de este mundo terreno. Esto se manifestaba
de una manera grandiosa en la organizacion de los laboristas, de Bohemia, bajo Jean Zizka
de gloriosa memoria, pero este rasgo persiste a través de toda la Edad Media hasta que
desaparece poco a poco, tras la guerra de los campesinos en Alemania, para reaparecer entre
los obreros comunistas después de 1830. Los comunistas revolucionarios franceses, lo mismo
que Weitling y sus partidarios, reivindicaban el cristianismo primitivo bastante antes que
Renan hubiera dicho:

"Si queréis haceros una idea de las primeras comunidades cristianas, contemplar una seccion
local de la Asociacién Internacional de Trabajadores."

El hombre de letras francés que. gracias a una explotacién de la critica biblica alemana sin
ejemplo incluso en el periodismo moderno, ha confeccionado su novela sobre la historia de
la Iglesia, Los origenes del cristianismo, no alcanzaba ver la gran verdad que su frase
encerraba.

Asi, como vemos, el cristianismo de entonces, que no tenia todavia consciencia de si, estaba
a mil leguas de la religion universal, dogmaticamente ordenada por el Concilio de Nicea;
imposible reconocer aquél en éste. Ni la dogmadtica, ni la ética del cristianismo ulterior se
encuentran en el primitivo: por el contrario, hay en él el sentimiento de que se esta en lucha
contratodo un mundo y que se saldra vencedor de esta lucha, un ardor belicoso y una certeza
de vencer que han desaparecido completamente entre los cristianos de nuestros dias y no se
encuentran ya mas que en el otro polo de la sociedad, entre los socialistas.

De hecho, la lucha contra un mundo que, en un principio, tiene todas las ventajas, y la lucha
simultanea de los innovadores entre ellos son comunes a los dos: a los cristianos primitivos
y a los socialistas. Los dos grandes movimientos no han sido realizados por jefes o profetas
—aunque los profetas no faltan ni entre unos ni entre otros—, sino que son movimientos de
masas. Y to do movimiento de masas es en su inicio necesariamente confuso: confuso,
porque todo pensamiento de masas se coloca en seguida en medio de contradicciones,
porque se halla falto de claridad y de coherencia: confuso también, precisamente a causa del
papel que en él juegan los profetas en los principios. Esta confusiéon se manifiesta en la
formacion de numerosas sectas que se combaten entre ellas con el mismo encarnizamiento
con que combaten al enemigo comun de fuera. Asi ocurrio en el cristianismo primitivo y asi
paso al comienzo del movimiento socialista, por mucho pesar que ello causara a las gentes
honradas bien intencionadas que predicaban la unidn, cuando la unién no era posible.

¢Es que, por ejemplo, la cohesidon de la Internacional era debida a un dogma unitario? En
forma alguna. Habia alli comunistas al estilo francés de antes de 1848 quienes, a su vez,
representaban distintas tendencias: comunistas de la escuela de Weitling y otros que
pertenecian a la liga regenerada de los comunistas: proudhonianos, que eran el elemento
predominante en Francia y en Bélgica: blanquistas; el partido obrero aleman vy, finalmente,
anarquistas, bakouninistas quienes, por algun tiempo, dominaron en Espafia y en ltalia, y
todo ello sin mencionar mas que los grupos principales. A partir de la fundacion de la
Internacional, se ha precisado de un cuarto de siglo para que se efectte definitivamente, y
en todas partes, la separacién con los anarquistas y que se establezca un acuerdo al menos
sobre los puntos de vista econdmicos mds generales. Y esto, con nuestros medios de
comunicacion, los ferrocarriles, los telégrafos, las ciudades industriales monstruosas, la
prensay las reuniones populares organizadas.

Igual division en numerosas sectas entre los primeros cristianos, divisién que era justamente
el medio de realizar la discusion y obtener la unidad posterior. La podemos constatar ya en
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este libro,'® indudablemente el mas antiguo documento cristiano, y nuestro autor fulmina
contra ella con la misma violencia implacable que contra el mundo de los pecadores no
cristianos. En él aparecen primero los nicolaistas, en Efeso y en Pérgamo: los que dicen ser
judios, pero no son sino la sinagoga de Satan, en Smirna y Philadolphia; los partidarios de la
doctrina del falso profeta, llamado Balaam, en Pérgamo: los que dicen ser profetas y no lo
son, en Efeso; finalmente, los partidarios de la falsa profetisa, Ilamada Jezabel, en Thyatire.
No nos dice nada concreto sobre estas sectas; solamente de los continuadores de Balaam y
Jezabel se dice que comen viandas sacrificadas a los idolos y se entregan a la impudicia. (*)

(*) F. Engels. - Contribucion a la historia del cristianismo primitivo. Afio 1894-1895.

16. Su desaparicion

Pero la religion no es mas que el reflejo fantastico, en las cabezas de los hombres, de los
poderes externos que dominan su existencia cotidiana: un reflejo en el cual las fuerzas
terrenas cobran forma de supraterrenas. En los comienzos de la historia son las fuerzas de la
naturaleza las primeras en experimentar ese reflejo, para sufrir luego, en la posterior
evolucion de los distintos pueblos, los mas complejos y abigarrados procesos de
personificacion. Este proceso estd documentado en detalle, por lo menos para los pueblos
indogermanicos, por la mitologia comparada, desde su origen en los vedas indios y en su
continuacién entre los indios, los persas, los griegos, los romanos, los germanos, y, segun la
suficiencia del material, entre los celtas, los lituanos y los eslavos. Pero pronto entran en
accioén, junto a las fuerzas de la naturaleza, también las fuerzas sociales, fuerzas que se
enfrentan, al principio, al hombre como tan extrafias e inexplicables como las de la
naturaleza, y que le dominan aparentemente con la misma necesidad natural que éstas. Las
formaciones fantasticas en las que al principio se reflejaron sdlo las misteriosas fuerzas de la
naturaleza cobran asi atributos sociales, se convierten en representantes de poderes
histéricos. A un nivel evolutivo aun superior, todos los atributos naturales y sociales de los
muchos dioses se transfieren a un uUnico Dios omnipotente, el cual no es a su vez sino el
reflejo del hombre abstracto. Asi nacié el monoteismo, el cual fue histéricamente el ultimo
producto de la tardia filosofia vulgar griega y hallé su encarnacidn en el Dios exclusivamente
nacional judio Jahvé. En esta forma cémoda, manejable y adaptable a todo, la religidon puede
subsistir como forma inmediata —es decir, sentimental del comportamiento del hombre
respecto de las fuerzas ajenas, naturales y sociales, que le dominan, y ello mientras los
hombres estén bajo el dominio de dichas fuerzas. Pero hemos visto varias veces que en la
actual sociedad burguesa los hombres estan dominados, como por un poder ajeno, por las
relaciones econdmicas que han creado ellos mismos, por los medios de produccion que ellos
mismos han producido. El fundamento real de la accion refleja religiosa sigue, pues, en pie,
y, con él, el reflejo religioso mismo. El hecho de que la economia burguesa permita cierta
percepcion de las conexiones causales de ese dominio externo no cambia objetivamente
nada. La economia burguesa no puede ni impedir las crisis en su totalidad ni proteger al
capitalista individual de pérdidas, malas deudas y bancarrota, o al trabajador individual del
paroy la miseria. Aln sigue valiendo que el hombre propone y Dios (es decir, el extrafio poder
del modo de produccién capitalista) dispone. El mero conocimiento, aunque sea mas amplio
y profundo que la economia burguesa, no basta para someter fuerzas sociales al dominio de
la sociedad. Para ello hace falta ante todo una accién social. Y cuando esa accidn esté
realizada, cuando la sociedad, mediante la toma de posesidn y el manejo planificado de todos
los medios de produccidn, se haya liberado a si misma y a todos sus miembros de la

13 El libro del Apocalipsis.
Nicolaistas o nicolaitas (de Nicolas, uno de los siete primeros didconos de la Iglesia de Jerusalén) eran herejes del siglo | de n,
e, que formaron una de las mas antiguas sectas heterodoxas del cristianismo. (Pag. 76)
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servidumbre en que hoy estan respecto de esos mismos medios de produccién, por ellos
producidos, pero a ellos enfrentados como ajeno poder irresistible; cuando el hombre, pues,
no se limite a proponer, sino que también disponga, entonces desaparecerad el ultimo poder
ajeno que aun hoy se refleja en la religion, y con él desaparecera también el reflejo religioso
mismo, por la sencilla razén de que no habrd nada ya que reflejar. (*)

(*) F. Engels. - Anti-Diihring. Afio 1877-1878.
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CAPITULO V

LA MORAL

1. La Moral y las clases

Si ya con la verdad y el error no hemos podido hacer mucho camino,*con el bien y el mal
vamos a hacer aun menos. Esta contraposicién se mueve exclusivamente en el terreno moral,
es decir, en un terreno perteneciente a la historia humana, y en él las verdades definitivas de
ultima instancia se encuentran precisamente con la mayor escasez. Las nociones de bien y
mal han cambiado tanto de un pueblo a otro y de una época a otra que, a menudo, han
llegado incluso a contradecirse. (Alguien podra, sin duda, replicar que el bien no es el mal ni
el mal el bien, y que si se confunden el bien y el mal se suprime toda moralidad y cada cual
puede hacer o dejar de hacer lo que quiera.) Esta es también la opinion del sefior Diihring,
en cuanto se le quita todo el estilo sentencioso de oraculo. No obstante, la cuestion no es
tan facil de liquidar. Si tan sencilla fuera, tampoco habria discusion sobre el bien y el mal,
todo el mundo sabria lo que son el bien y el mal. Pero écudl es hoy la situacién? ¢ Qué moral
se nos predica hoy? Hay, por de pronto, la cristiano-feudal, procedente de viejos tiempos
creyentes, que se divide fundamentalmente en una moral catélica y otra protestante, con
subdivisiones que van desde la jesuitico-catdlica y la protestante ortodoxa hasta la moral laxa
ilustrada. Se tiene, ademas, la moral moderno-burguesa vy, junto a ésta, la moral proletaria
del futuro, de modo que ya en los paises mas adelantados de Eu ropa el pasado, el presente
y el futuro su ministran tres grandes grupos de teorias morales que tienen una vigencia
contemporanea y copresente. ¢Cual es la verdadera? Ninguna de ellas, en el sentido de
validez absoluta y definitiva; pero, sin duda, la moral que posee mas elementos de duracién
es aquella que presenta el futuro en la transformacion del presente, es decir, la moral
proletaria.

Mas al ver que las tres clases de la sociedad moderna, la aristocracia feudal, la burguesia y el
proletariado, tienen cada una su propia moral, no podemos sino inferir de ello que, en Ultima
instancia, los hombres toman, consciente o inconscientemente, sus concepciones éticas de
las condiciones practicas en que se funda su situacion de clase, es decir, de las situaciones
econdmicas en las cuales producen y cambian.

Pero en las tres teorias morales antes indicadas hay cosas comunes a todas: ¢no puede ser
esto, por lo menos, una pieza de la moral valida para las tres? Aquellas teorias morales
representan tres estadios diversos de una misma evolucidn histérica. Tienen, pues, un
trasfondo histérico comun, y, ya por eso, necesariamente, muchas cosas comunes. Aln mas.
Para estadios evolutivos econémicos iguales o aproximadamente iguales, las teorias morales
tienen que coincidir necesariamente en mayor o menor medida. A partir del momento en
gue se ha desarrollado la propiedad privada de los bienes muebles, todas las sociedades en
las que valia esa propiedad privada tuvieron que poseer en comun el mandamiento moral
"No robaras".

éSe convierte por ello este mandamiento en mandamiento moral eterno? En modo alguno.
En una sociedad en la que se eliminen los motivos del robo, en la que a la larga no puedan
robar sino, a lo sumo, los enfermos mentales, seria objeto de burla el predicador moral, que
quisiera proclamar solemnemente la verdad eterna "No robaras".

Rechazamos, por tanto, toda pretension de que aceptamos la imposicion de cualquier
dogmatica moral como ley ética eterna, definitiva y, por tanto, inmutable, por mucho que se

1 Véase el epigrafe 6 de este mismo capitulo. (Pag. 78)
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nos exhiba el pretexto de que también el mundo moral tiene sus principios permanentes,
situados por encima de la historia y de las diferencias entre los pueblos. Afirmamos, por el
contrario, que toda teoria moral que ha existido hasta hoy es el producto, en ultima instancia,
de la situacidon econémica de cada sociedad. Y como la sociedad se ha movido hasta ahora
en contraposiciones de clase, la moral fue siempre una moral de clase; o bien justificaba el
dominio y los intereses de la clase dominante, o bien, en cuanto que la clase oprimida se hizo
lo suficientemente fuerte, representé la irritacion de los oprimidos contra aquel dominio y
los intereses de dichos oprimidos orientados al futuro. Todo esto no nos hace dudar de que,
al igual que en las demds ramas del conocimiento humano, también en la moral se ha
producido a grandes rasgos un progreso. Pero todavia no hemos rebasado la moral de clase.
Una moral realmente humana que esté por encima de las contraposiciones de cl ase, y por
encima del recuerdo de ellas, no serd posible sino en un estadio social que no sdlo haya
superado la contraposicion de clases, sino que la haya, ademas, olvidado para la practica de

la vida. (*)
(*) . F. Engels. - Anti-Duhring. Afio 1877-1878

2. La moral y la caridad burguesas

Cuando hablo aqui de la burguesia, en tiendo hablar también de la aristocracia, porque ésta
lo es sdlo, y solo privilegiada, frente a la burguesia, pero no frente al proletariado. El
proletariado ve, en ambas, sélo a los propietarios, esto es, burgueses. La diferencia consiste
en que el burgués propiamente dicho esta frente al proletariado industrial y en parte al de
las minas, y como arrendatario, también frente al asalariado agricola, mientras el llamado
aristécrata estd en contacto sélo con una parte del proletariado de las minas y con el agricola.

No he visto nunca una clase tan profundamente desmoralizada, tan irremediablemente
corrompida por el egoismo, intimamente corroida e incapaz de todo progreso, como la
burguesia inglesa; y aqui aludo a la burguesia genuina, especialmente a la liberal, a la que
quiere abolir las leyes sobre los granos. Para ella nada existe en el mundo fuera del amor al
dinero, porque no aspira a otra cosa que a ganar dinero; no conoce beatitud alguna fuera de
la facil ganancia; ningun dolor, excepto la pérdida del dinero. En la avidez y en la sed de
ganancia no es posible que quede inmaculada una sola idea humana. Ciertamente, estos
burgueses ingleses son buenos maridos y buenos miembros de familia, poseen toda clase de
virtudes privadas y aparecen, en las relaciones privadas, respetables y decorosos como los
otros burgueses; también en el comercio son mas tratables que los alemanes, no regatean
tanto como nuestros tenderos. Pero ¢de qué vale todo esto? En ultima instancia, sdlo el
interés y especialmente la ganancia de dinero es lo Unico que tiene valor. Yo iba una vez por
Manchester con uno de estos burgueses y le hablaba de la mala estructura de las casas, de
la horrible condicidon de un cuarto de obreros y declaraba no haber visto nunca una ciudad
tan mal construida. El sefior observé todo tranquilamente; y en la esquina me dejo, diciendo:
And yet, there is a great deal of money made here (Y, sin embargo, aqui se ha ganado mucho
dinero), ibuenos dias sefior!

Al burgués inglés le es indiferente que sus obreros sufran hambre, si él gana dinero. Todos
los medios de existencia son mensurados por la ganancia de dinero y lo que no rinde dinero
es tonteria no practica, idealista. Para ello estd la economia nacional, la ciencia que ensefa a
ganar dinero, la ciencia favorita de estos sdrdidos hebreos. La relacidon que existe entre el
fabricante y el obrero no es humana, sino simplemente econdmica. El fabricante es el
"capital”, el obrero es el "trabajo". Y si el obrero no quiere dejarse encerrar en esta
abstraccion; si afirma no ser el "trabajo", sino un hombre, que, entre otras, tiene también la
calidad de obrero; si piensa que no debe ser empleado como trabajo, que no debe ser
comprado y vendido como mercancia en el mercado, entonces el burgués ya no entiende
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mas nada. Los burgueses no pueden concebir que, frente a los obreros, puedan ellos estar
en otra relacion que la de la compra y venta; no ven en los obreros hombres, sino manos
(hands), como los califican abiertamente: no reconocen otro ligamento entre hombre y
hombre, como dice Castely, que el simple pago. Asi, el vinculo que los une a la mujer es, en
el noventa y nueve por ciento de los casos, sélo un "simple calculo". La miserable esclavitud,
en que mantiene al burgués el dinero, estd, a causa del dominio burgués, impresa en el
lenguaje. El dinero determina el valor del hombre; este hombre vale cien mil libras. He is
worth ten thousand ponds, es decir, él las posee. El que tiene dinero es respetable,
pertenece "a la mejor sociedad" (the better sorte of people) es influyente (influential) y
cuanto hace descuella en su circulo. Todo el lenguaje esta lleno de su espiritu tacafio, todas
las relaciones se presentan con expresiones del comercio y se explican con categorias
econdmicas. Demanda y oferta, encuesta y oferta, supply and demand, éstas son las
formulas por las que la légica de los ingleses juzga toda la vida humana.

De ahi la libre competencia en todas las cosas, de ahi el régimen del laissez-faire y del laissez-
aller, (1) en la administracién, en la medicina, en la instruccién y bien pronto también en la
religion, donde el dominio de la Iglesia de Estado se tambalea atin mas. La libre competencia
no quiere ningun freno, ninguna intromision del Estado: el Estado le es un estorbo: estaria a
sus anchas en un estado de cosas privado de cualquier ordenacién coordinadora, donde cada
uno pudiera explotar al otro a su gusto, como, por ejemplo, en la "Unién" del amigo Stirner.
Pero como la burguesia no puede tener frenado al proletariado sin el Estado, que le es

necesario, entonces lo vuelve contra aquél y trata de tenerlo alejado de si lo mas posible.
(1) Dejad hacer, dejad marchar (el mundo marcha por si mismo); éste era el lema de la escuela liberal de la Economia politica.

No se crea, sin embargo, que el inglés "instruido" muestre tan abiertamente este egoismo.
Al contrario, lo cubre con la mas baja hipocresia. ¢ Cémo los ricos ingleses no habian de pensar
en los pobres, ellos que han erigido institutos de beneficencia, como en ningun otro pais? iSi,
institutos de beneficencia! jComo si al proletario le fuese de utilidad que vosotros le chupéis
la sangre hasta la Ultima gota, para poder ejercitar vuestros pruritos de vanidosa y farisaica
beneficencia, y mostraros ante el mundo cual potentes benefactores de la humanidad,
cuando restituis al desangrado la centésima parte de lo que le pertenece!? Beneficencia que
envilece mas al que la hace que al que la recibe: beneficencia que echa ain mas en el polvo
al aplastado: beneficencia que pretende que el paria, degradado y arrojado fuera de la
sociedad, deba renunciar a su ultimo derecho de humanidad, deba mendigar la clemencia de
la burguesia, para que ésta tenga la bondad de imprimir en la frente del pobre, con la limosna,
la marca de la degradacion.

Y esto no es todo. Escuchemos a la misma burguesia inglesa. No hace todavia un afio que leia
en el Manchester Guardian la siguiente carta dirigida a un redactor, carta que fue publicada
sin ningln comentario, como cosa natural y razonable:

Sefnor redactor:

Desde hace tiempo, se encuentran en las calles principales de nuestra ciudad una cantidad
de pobres que, en parte con sus vestidos rotos, en parte con su aspecto enfermo, en parte
con heridas y mutilaciones, buscan atraerse la compasidon de los paseantes con maneras
frecuentemente insolentes y molestas. Yo pienso, desde que no sélo se pagan las tasas
para pobres, sino también se contribuye suficientemente a los institutos de beneficencia,
gue se ha hecho bastante para tener el derecho de no ver se colocado ante semejantes
molestias, desagradables y obscenas: y épara qué se paga un impuesto tan alto para el
mantenimiento de la policia de la ciudad, si ésta ni una sola vez provee a que se pueda

2 Cfrs, con las palabras de Pablo VI siguientes: "No es parte de tus bienes —asi dice San Ambrosio— lo que tu des al pobre; lo

que le das le pertenece. Porque lo que ha sido dado para el uso de todos, tu te lo apropias. La tierra ha sido dada para todo el mundo
y no solamente para los ricos.” (Populorum progressio, nimero 23, parrafo segundo, de 26 de marzo 1967). (Pag. 80)
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caminar por las calles tranquilamente?.

Espero que la publicacién de estos renglones en su difundido diario inducira a la fuerza
publica a suprimir este inconveniente (nuisance).

Una sefiora."

iEsto es! La burguesia inglesa es benefactora por interés, no echa nada por la ventana, trata
sus donaciones como una operacion comercial: hace un negocio con los pobres y dice: Si yo
gasto tanto con fines de caridad, yo me compro con ello el derecho de no ser molestada
posteriormente, asi os obligo a permanecer en vuestras oscuras cuevas y a no molestar mis
nervios delicados con la exhibicién de vuestra miseria. Podéis todavia desesperaros, pero
debéis hacerlo en silencio: esto me lo reservo, esto me lo compro con mi suscripcion de
veinte pesos a favor del hospital. jOh, ésta es la infame beneficencia de un burgués cristiano!
iY asi escribe una "sefiora", seguramente, una sefiora; hace bien en firmar asi; no tiene,
afortunadamente, el coraje de Ilamarse una mujer! Pero si las "sefioras" son asi, {como
estaremos con los "sefiores"? Se me dira que se trata de un caso aislado. Pero no, la carta
suscrita expresa el sentimiento de la gran mayoria de la burguesia inglesa: de otro modo, no
hubiera sido recibida por el redactor, y éste hubiera hecho una réplica que he buscado en
vano en los numeros siguientes.

Y en lo que concierne a la eficacia de la beneficencia, el candnigo Parkinson dice que los
pobres son mucho mas socorridos por sus iguales que por la burguesia, y la ayuda de un buen
proletario, que sabe lo que es el hambre y para quien dividir la magra comida es un sacrificio
que cumple con alegria, tiene también otro significado que la limosna arrojada por el burgués
crapuloso. (*)

(*) F. Engels. - La situacion de la clase obrera en Inglaterra. Afio 1845

La joven marquesa® no ha de encontrar una satisfaccion de su ser moral, el contenido vy la
finalidad humanos de una actividad, y, por tanto, un entretenimiento, en la caridad como tal.
La caridad sdlo brinda, por el contrario, el motivo externo, el pretexto o la materia para una
especie de entretenimiento, que lo mismo podria tener como contenido otra materia
cualquiera. La miseria es conscientemente explotada para procurar a quien se dedica a la
caridad "lo tentador de la novela, la satisfaccion de la curiosidad, la aventura, los disfraces,
la fruicion de la propia bondad, estremecimientos nerviosos" y otras cosas por el estilo,

Rudolph proclama con ello, sin saberlo, el misterio desde hace mucho tiempo descubierto de
gue la miseria humana, los seres infinitamente caidos que viven a la fuerza de la limosna,
sirven a la aristocracia del dinero y de la cultura como juguete para la satisfaccion de su amor
propio, para cosquillear su soberbia, para divertirse.

Las muchas ligas de caridad que funcionan en Alemania, las muchas sociedades caritativas
existentes en Francia, los numerosos quijotismos benéficos de Inglaterra, los conciertos, los
bailes, las comedia s y las comidas para los pobres, e incluso las suscripciones publicas
abiertas para socorrer a las victimas de los accidentes, no tienen otra finalidad que ésta. Y,
en este sentido, podriamos decir que hace ya mucho tiempo que la caridad se halla
organizada como un entretenimiento.

La subita e inmotivada metamorfosis de la marquesa con sdélo oir pronunciar la palabra
"amusant” (1) nos lleva a dudar de la estabilidad de su curacidn o, por mejor decir, esta
metamorfosis sélo es aparentemente subita e inmotivada, sélo en apariencia se produce
cuando le pintan la '"chanté" como una diversion. Lo que ocurre es que la marquesa ama a
Rudolph y éste quiere disfrazarse con ella, intrigar, lanzarse a aventuras de caridad. Mas

3 C Personaje de "Los misterios de Paris”. Véase nota 27 (Pag. 80)
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tarde, con motivo de una visita caritativa de la marquesa a la carcel de Saint-Lazare, se
manifestaran sus celos con respecto a Fleur de Marie, y por caridad para con sus celos
silenciard a Rudolph la de tencién de la mujer de quien se siente celosa. Pero, en el mejor de
los casos, Rudolph habra conseguido hacer que una mujer desgraciada represente con otro
ser desgraciado una estupida comedia. El misterio de la filantropia cavilada por él lo delata
aquel Dandin de Paris que, después del baile, invita a su dama a cenar con estas palabras:
"Ah Madame! ce n’est pas assez d'avoir dansé au bénéfice de ces pauvres Polonais... soyons

philanthropes jusqu au bout... allons souper maintenant au profit des pauvres! ". (2) (*)

(1) Divertido.

(2) "i Ah, sefiora! No basta con haber bailado en beneficio de estos pobres polacos... jSeamos filantropos hasta el fin... y vayamos
a cenar ahora en provecho de los pobres!".

(*) C. Marx y F. Engels. - La Sagrada Familia. Afio 1845

3. La moral y la caridad proletarias

"Las clases inferiores, con la ensefianza moral y religiosa que reciben, son tan censurables
por el hecho de caer en las tentaciones, como por el hecho de caer victimas del tifus." (Alison
Princ, of Population, vol. Il, p. 76 ff., p. 135).

El obrero es mucho mas humano que el burgués en la vida corriente. Ya tuve ocasion de decir
qgue los mendigos suelen dirigirse, casi solamente, a los obreros y que, por lo general, para la
asistencia a los pobres se hace mas de parte de los obreros que de parte de los ricos. Este
hecho, que, por lo demas, puede comprobarse todos los dias, esta también anotado por el
sefior Parkinson, candnigo de Manchester: "L os pobres se dan, reciprocamente, mas de lo
que los ricos dan a los pobres. Puedo confirmar mi aseveracion, con el testimonio de uno de
nuestros médicos entre los mas viejos, mas habiles, mas humanos, el Dr. Bardsley, Este ha
declarado publicamente que la suma total que los pobres se dan reciprocamente cada afio,
sobrepasa a la que en el mismo tiempo destinan los ricos".

La humanidad de los obreros se muestra jovial en todas las ocasiones. Han conocido un
destino duro y pueden, por lo tanto, nutrir simpatias hacia aquellos que estan en la miseria:
para ellos, cada hombre es un hombre, mientras que para el burgués el obrero es menos que
un hombre. Los obreros son mas sociales y mas corteses que los de las cl ases poseedoras:
aun cuando tengan necesidad de dinero, son menos avidos, pues para ellos el dinero tiene
valor solamente para comprar aquello que necesitan, mientras que para el burgués el dinero
tiene un valor especial, un valor en si, el valor de un dios, que hace asi del burgués un hombre-
dinero vulgar y sucio. El obrero, que no conoce este sentimiento de veneracion por el dinero,
no es, por lo tanto, tan dvido como el burgués, capaz de cualquier cosa para ganar dineroy
qgue hace de la acumulacién de éste un fin de la vida. Por esto, aun el obrero mas ingenuo
tiene los ojos mas abiertos para los hechos que el burgués, no considera todas las cosas segun
su egoismo. Estd protegido, por su imperfecta cultura, de los prejuicios religiosos; no
entiende nada de esto, no se atormenta por ellos, no conoce el fanatismo que tiene
prisionera a la burguesia, y si tiene un poco de religidn, ésta es solamente nominal, nunca
tedrica; vive, practicamente, sélo para este mundo y busca hacerse ciudadano de él.

Todos los escritores de la burguesia estdn de a cuerdo en decir que los obreros no tienen
religion y que no van a la iglesia. En todo caso, deben exceptuarse los irlandeses, los viejos,
por tanto, los medio-burgueses, los guardianes, los maestros y otros semejantes. En la masa,
se encuentra casi por todos lados una indiferencia completa por la religidon, y si se va mas
alto, se encuentra un poco de deismo, demasiado poco desarrollado como para que pueda
dar otra cosa que palabras o provocar algo mas que un vago terror ante expresiones como
infiel y ateo.
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El clero de todas las sectas es mal visto por los obreros, aunque sdélo en los uUltimos tiempos
ha perdido su influencia sobre ellos: basta ahora el simple grito He is a parson (es un pastor)
para hacer arrojar de la tribuna de las reuniones publicas a un clerical. Y asi como la condicién
de vida, también la falta de educacion religiosa o de otra especie, contribuye a conservar a
los obreros mas simples y mds libres que el burgués, con sus opiniones hechas y principios
fijos. Este Ultimo esta sumergido en los prejuicios de su clase, que le fueron machacados en
los oidos desde la juventud: con él no hay nada que hacer; es esencialmente conservador,
bien que en la forma pueda aparecer liberal: su interés esta unido a lo que existe y es
insensible a todo movimiento. El burgués ya no esta a la cabeza del desarrollo histérico; los
obreros, por derecho, primero, y en los hechos después, ocupan el puesto. (*)

(*) F. Engels. - La situacion de la clase obrera en Inglaterra. 1845

4. La moral teoldgica

El medio prodigioso de que Rudolph se vale para lograr todas sus redenciones y sus curas
maravillosas no son sus hermosas palabras, sino que es su dinero contante y sonante. Asi son
los moralistas, dice Fourier. Tendria uno que ser un millonario, para poder imitar a sus
héroes.

La moral es la "impuissance mise en action". (1) Tan pronto como se pone a combatir un
vicio, fracasa. Y Rudolph no se eleva ni siquiera al punto de vista de la moral independiente,
gue se basa, al menos, en la conciencia de la dignidad del hombre. Su moral descansa, por
el contrario, sobre la conciencia de la debilidad humana. Es la moral teoldgica. (**)

(1) "La impotencia puesta en marcha

(**) C. Marx y F. Engels. - La Sagrada Familia. Afio 1845

5. La hipocresia pequenoburguesa

En lo que Weerth habia llegado a la maestria, en lo que sobrepasaba a Heine (porque era
mas sano y mas verdadero), en lo que no ha sido sobrepasado en la literatura alemana salvo
por Goethe, era en la expresiéon de una sensualidad de apetitos carnales sanos y robustos.
Algunos lectores del Social-Demdcrata se horrorizarian si me pusiera a reproducir aqui
ciertos folletines de la Nueva Gaceta Renana. Mas no pienso hacerlo. Sin embargo, no puedo
dejar de sefialar que para los socialistas alemanes también vendra el momento en que
deberdn rechazar abiertamente ese ultimo prejuicio filisteo aleman, la hipdcrita prudencia
moral pequenoburguesa que sélo sirve, por lo demas, para encubrir obscenidades secretas.

Cuando, por ejemplo, se leen los poemas de Freiligrath, se podria realmente creer que los
hombres no tienen drganos sexuales. Y, sin embargo, nadie amaba mas las picardias contadas
bajo capa como Freiligrath, cuyos poemas son ultrapudicos. Es tiempo, realmente, de que los
obreros alemanes se habituen, al menos, a hablar de las cosas naturales, necesarias y
extremadamente agradables que hacen ellos mismos por el dia o por la noche, con una
libertad tan grande como la de los pueblos latinos, Homero y Platéon, Horacio y Juvenal, el
Antiguo Testamento y la Nueva Gaceta Renana. (***)

(***) F. Engels. - Canto del compafiero George Weeth (1846). Afio 1883.

6. Verdades eternas. Verdad y error

Dicho de otro modo: la soberania del pensamiento se realiza en una serie de hombres que
piensan de un modo nada soberano: el conocimiento con pretensién incondicionada a la
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verdad se realiza en una serie de errores relativos: ni la una ni el otro pueden realizarse
plenamente sino mediante una duracién infinita de la humanidad.

Tenemos aqui de nuevo la misma contradiccion encontrada antes entre el caracter del
pensamiento humano, necesariamente representado como absoluto, y su realidad en
hombres individuales de pensamiento obviamente limitado; es una contradiccidn que no
puede resolverse mds que en el progreso infinito, en la sucesion, practicamente, al menos,
infinita para nosotros, de las generaciones humanas. En este sentido el pensamiento humano
es-tan soberano cuanto no soberano, y su capacidad de conocimiento es tan ilimitada como
limitada. Soberano e ilimitado segun la disposicidn, la inspiracion, la posibilidad, el objetivo
histérico final: no soberano, iimitado, segun la realizacion individual y la realidad de cada
momento.

Lo mismo ocurre con las verdades eternas. Si alguna vez llegara la humanidad al punto de no
operar mas que con verdades eternas, con resultados del pensamiento que tuvieran validez
soberana y pretension incondicionada a la verdad, habria llegado con eso al punto en el cual
se habria agotado la infinitud del mundo intelectual, segin la realidad igual que segun la
posibilidad; pero con esto se habria realizado el famosisimo milagro de la infinitud finita.

Pero éino hay verdades tan firmes que toda duda a su respecto nos parece locura? Por
ejemplo, que dos por dos son cuatro, que los tres angulos de un tridangulo suman dos rectos,
gue Paris estd en Francia, que un hombre sin alimentar muere de hambre, etc. ¢Hay, pues,
verdades eternas, verdades definitivas de ultima instancia?

Ciertamente. Es de antiguo sabido que podemos dividir todo el ambito del conocimiento en
tres grandes sectores. El primero comprende todas las ciencias que se ocupan de la
naturaleza inerte y que son mas o menos susceptibles de tratamiento matematico: la
matematica, la astronomia, la mecanica, la fisica, la quimica. El que guste de aplicar palabras
majestuosas a cosas muy sencillas, puede decir que ciertos resultados de estas ciencias son
verdades eternas, definitivas verdades de ultima instancia: razén por la cual se ha llamado
exactas a estas ciencias. Pero no todos los resultados.

Con la introducciéon de las magnitudes variables y la ampliacién de su variabilidad hasta lo
infinitamente pequeno y lo infinitamente grande, la matematica, tan rigurosa en general en
sus costumbres, ha cometido su pecado original; ha comido la manzana del conocimiento, la
cual le ha abierto la via de los éxitos mads gigantescos, pero también de los errores. Se perdid
para siempre el virginal estado de la validez absoluta, de la inapelable demostracidn de todo
lo matematico; empezd el reino de las controversias y hemos llegado ahora a una situacién
en la cual la mayoria de la gente diferencia e integra no porque entienda lo que hace, sino
por mera fe, porque el resultado ha sido hasta ahora siempre correcto. Aun peor es lo que
ocurre en la astronomia y la mecdnica, y en la fisica y la quimica uno se encuentra en medio
de hipdtesis como en medio de un enjambre de abejas. Ni tampoco es la ciencia posible de
otra manera. En fisica nos encontramos con el movimiento de moléculas, en quimica con la
formacién de moléculas a partir de 4tomos y, a menos que la interferencia de las ondas
luminosas sea una fabula, no tenemos perspectiva alguna de poner jamas ante nuestros ojos
esos interesantes objetivos y verlos. Las verdades definitivas de ultima instancia van a
resultar curiosamente escasas con el tiempo.

Aln peor estamos con la geologia, la cual, por su naturaleza misma, se ocupa de procesos en
los cuales no hemos estado presentes ni nosotros ni ningin hombre. La cosecha de verdades
definitivas de ultima instancia es consiguientemente cosa de mucho esfuerzo y, por tanto,
muy escasa.

La segunda clase de ciencias es la que comprende la investigacion de los organismos vivos.
En este terreno se despliega una tal multiplicidad de interacciones y causalidades que toda
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cuestion resuelta plantea una multitud de cuestiones ulteriores, y cada cuestion particular
no puede generalmente resolverse sino a pasos parciales, mediante una serie de
investigaciones que, a menudo, requieren siglos: y la necesidad de concepcidn sistematica
de las conexiones obliga siempre y de nuevo a rodear las verdades definitivas de Ultima
instancia con todo un bosque exuberante de hipdtesis.

Pero aun peor es la situacién de las verdades eternas en el tercer grupo de ciencias, el grupo
histérico, que estudia las condiciones vitales de los hombres, las situaciones sociales, las
formas juridicas y estatales con su sobrestructura ideal de filosofia, religidn, arte, etc., en su
sucesion histérica y en su resultado actual. En la naturaleza organica nos encontramos, por
lo menos, con una sucesidon de procesos que, en la medida en que se trata de nuestra
observacién inmediata, se repiten con bastante regularidad en el seno de limites bastante
amplios. Las especies organicas siguen siendo, a grandes rasgos, las mismas que en tiempos
de Aristételes. En cambio, en la historia de la sociedad las repeticiones de situaciones son
excepcionales, no son la regla, en cuanto rebasamos las situaciones primitivas de la
humanidad, la llamada edad de piedra, y cuando se producen tales repeticiones no tienen
lugar nunca exactamente en las mismas condiciones. Asi ocurre, por ejemplo, con la
presencia de la propiedad colectiva originaria de la tierra en todos los pueblos cultos y la
forma de su disolucion. Por eso, en el terreno de la historia humana estamos con nuestra
ciencia mucho mas atrasados que en el de la biologia: ain mas: cuando excepcionalmente se
llega a conocer la conexidn interna de las formas de existencia sociales y politicas de una
época, ello ocurre por regla general cuando esas formas estdn ya en parte sobre viviéndose
a si mismas y caminan hacia su ruina. El conocimiento es, pues, aqui, esencialmente relativo,
en cuanto se limita a la comprension de la coherencia y las consecuencias de ciertas formas
de sociedad y estado existentes sélo en un tiempo determinado y para pueblos dados, y
perecederas por naturaleza. El que en este terreno quiera salir a la caza de verdades
definitivas de ultima instancia, de verdades auténticas y absolutamente inmutables,
conseguira poco botin, como no sean trivialidades y lugares comunes de lo mds grosero,
como, por ejemplo, que los hombres no pueden en general vivir sin trabajar, que, por regla
general, se han dividido hasta ahora en dominantes y dominados, que Napoledn murié el 5
de mayo de 1821, etc.

Verdad y error, como todas las determinaciones del pensamiento que se mueven en
contraposiciones polares, no tienen validez absoluta mds que para un terreno
extremadamente limitado, como acabamos de ver, y como también el sefior Diihring veria si
tuviera un poco de familiaridad con los rudimentos de la dialéctica, los cuales se refieren
precisamente a la insuficiencia de todos los contrapuestos polares. En cuanto que la
aplicamos fuera de aquel estrecho dmbito antes indicado, la contraposicion de verdad y error
se hace relativa y, con ello, inutilizable para un modo de expresidon rigurosamente cientifico:
por lo que, si intentamos seguir aplicandola como absolutamente valida fuera de aquel
terreno, llegamos definitivamente a la quiebra: los dos polos de la contraposicién mutan en
su contrario, la verdad se hace errory el error se hace verdad. (*)

(*) F. Engels. - Anti-Diihring. Afio 1877-1878

7. La lgualdad

Las hipodtesis no se sientan sino con un fin determinado. El fin que se propone, en primer
lugar, el genio social que habla por boca del sefior Proudhon, es eliminar lo que haya de malo
en cada categoria econdmica, para que no quede mas que lo bueno. El bien, el bien supremo,
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el verdadero fin practico, es para él laigualdad. ¢Y por qué el genio social prefiere la igualdad
a la desigualdad, a la fraternidad, al catolicismo o a cualquier otro principio? Porque la
"humanidad ha realizado sucesivamente tantas hipdtesis particulares teniendo en cuenta
una hipdtesis superior", que es cabalmente laigualdad. En otras palabras: porque la igualdad
es el ideal del sefor Proudhon. El se imagina que la division del trabajo, el crédito, la fabrica,
en suma, todas las relaciones econdmicas han sido inventadas Unicamente en beneficio de
la igualdad, y, sin embargo, han terminado siempre por volverse contra ella. Del hecho de
que la historia y la ficcién del sefior Proudhon se contradigan a cada paso, él deduce que en
esto hay una contradiccion. Si hay contradiccidn, sélo existe entre su idea fija y el movimiento
real.

En adelante el lado bueno de cada relacién econdmica es el que afirma la igualdad, y el lado
malo, el que la niega y afirma la desigualdad. Toda nueva categoria es una hipétesis del genio
social para eliminar la desigualdad engendrada por la hipétesis precedente. En resumen, la
igualdad es la intencidn primitiva, la tendencia mistica, el fin providencial que el genio social
no pierde nunca de vista, girando en el circulo de las contradicciones econdmicas. Por eso, la
Providencia es la locomotora que hace marchar todo el bagaje econdmico del sefnor
Proudhon mucho mejor que su razdén pura y etérea. Nuestro autor ha consagrado a la
Providencia todo un capitulo, que sigue al de los impuestos.*

Providencia, fin providencial: he aqui la palabra altisonante que hoy se emplea para explicar
la marcha de la historia. En realidad, esta palabra no explica nada. Es todo lo mas una forma
retdrica, una manera como otra cualquiera de parafrasear los hechos.

Sabido es que en Escocia aumenté el valor de la propiedad de la tierra gracias al desarrollo
de la industria inglesa. Esta industria abrié a la lana nuevos mercados de venta. Para producir
la lana en vasta escala, era preciso transformar los campos de labor en pastizales. Para
efectuar esta transformacién, era preciso concentrar la propiedad. Para concentrar la
propiedad, era preciso acabar con las pequenas haciendas de los arrendatarios, expulsar a
miles de ellos de su pais natal y colocar en su lugar a unos cuantos pastores encargados de
cuidar millones de ovejas. Asi, pues, la propiedad territorial condujo en Escocia, mediante
transformaciones sucesivas, a que los hombres se viesen desplazados por las ovejas. Decid
ahora que el fin providencial de la institucion de la propiedad territorial en Escocia era hacer
que los hombres fuesen desplazados por las ovejas, y tendréis la historia providencial.

Naturalmente, la tendencia a la igualdad es propia de nuestro siglo. Pero afirmar que todos
los siglos anteriores —con sus necesidades, medios de produccion, etc., completamente
distintos— se esforzaron providencialmente por realizar la igualdad, es, ante todo, confundir
los medios y los hombres de nuestro siglo con los hombres y los medios de siglos anteriores
y desconocer el movimiento histérico por el que las generaciones sucesivas han ido
transformando los resultados adquiridos por las generaciones precedentes. Los economistas
saben muy bien que la misma cosa que para uno era producto elaborado, no era para otro
mas que la materia prima destinada a una nueva produccién.

Suponed como lo hace el sefior Proudhon, que el genio social produjo o, mejor dicho,
improvisd a los sefiores feudales con el fin providencial de transformar a los colonos en
trabajadores responsables e iguales entre si y habréis hecho una sustitucion de fines y de
personas, muy digna de esa Providencia que en Escocia instituia la propiedad territorial para
permitirse el maligno placer de ver a los hombres desplazados por las ovejas.

Pero puesto que el sefior Proudhon demuestra un interés tan tierno por la Providencia, le
remitimos a la Historia de la Economia politica del sefior De Villeneuve-Bargemont, que
también persigue un fin providencial. Este fin no es ya la igualdad, sino el catolicismo. (*)

(*) C. Marx. - Miseria de la filosofia. Afio 1847

4 En el libro "Sistema de las contradicciones econémicas o Filosofia de la Miseria” (P4g.84)
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La idea de que todos los seres humanos en tanto que tales tienen algo en comun y que son,
ademds, iguales dentro del alcance de ese algo comun es, naturalmente, antiquisima. Pero
la moderna exigencia de igualdad es completamente distinta de esa nocidn; la idea moderna
consiste mas bien en deducir de aquella propiedad comun del ser-hombre, de aquella
igualdad de los seres humanos como tales, la exigencia de validez politica o social igual de
todos los hombres, o, por lo menos, de todos los ciudadanos de un Estado o de todos los
miembros de una sociedad. Tuvieron que pasar, y pasaron, milenios antes de que de aquella
primitiva representacidn de igualdad relativa se explicitara la inferencia de una equiparacion
en el Estado y la sociedad, y hasta que esa inferencia pudiera incluso parecer algo natural y
evidente. En las mas antiguas comunidades naturales, la equiparacién no tenia sentido, si no,
a lo sumo, entre los miembros de la pequefia comunidad; mujeres, esclavos y extranjeros
quedaban obviamente excluidos de ella. Entre los griegos y los romanos las desigualdades de
los hombres tenian bastante mas importancia que cualquier igualdad. Habria parecido por
fuerza a los antiguos una insensatez la idea de que griegos y barbaros, libres y esclavos,
ciudadanos y protegidos, ciudadanos romanos y subditos sometidos (por usar una expresion
muy genérica) pudieran pretender una situacién politica igual. Bajo el Imperio Romano
fueron disolviéndose paulatinamente todas esas diferencias, con excepcién de la diferencia
entre libres y esclavos: surgié asi, al menos para los libres, aquella igualdad privada sobre
cuyo fundamento se desarrollé el derecho romano, la mas perfecta formacion del derecho
basado en la propiedad privada de la que tengamos conocimiento. Pero mientras subsistié la
contraposicion entre libres y esclavos, era imposible hablar de consecuencias juridicas de la
igualdad general humana; asi lo hemos visto aln recientemente en los estados esclavistas de
la Unién norteamericana.

El cristianismo no conociéd mas que una igualdad de todos los hombres, a saber, la de la igual
pecaminosidad, la cual correspondia plenamente a su caracter de religién de los esclavos y
oprimidos. Junto a ella conocid, a lo sumo, la igualdad de los elegidos, la cual, empero, no se
subrayd sino muy al comienzo. Las huellas de la comunidad de bienes que se encuentran
también en los comienzos de la nueva religion son mds reducibles a la solidaridad de los
perseguidos que a reales ideas de igualdad. Muy pronto la consolidacién de la contraposicion
sacerdote-laico termindé también con este rudimento de igualdad cristiana. La marea
germanica que cubrio la Europa occidental suprimio para siglos todas las ideas de igualdad,
con la paulatina edificacion de una jerarquia social y politica de naturaleza mas complicada
que todo lo conocido hasta entonces; pero, al mismo tiempo, aquella invasién introdujo a la
Europa occidental y central en el movimiento de la historia, creé por vez primera un
compacto territorio cultural y, en ese territorio y también por vez primera, un sistema de
Estados de cardcter predominantemente nacional y en relaciones de influencia y acoso
reciprocos. Con esto prepard el suelo en el cual podria hablarse mas tarde de equiparacion
humana y derechos del hombre.

La Edad Media feudal desarrolld, ademas, en su seno, la clase llamada a convertirse, en su
ulterior desarrollo, en portadora de la moderna exigencia de igualdad: la burguesia.
Estamento feudal al principio ella misma, la burguesia habia desarrollado la industria —
predominantemente artesana— y el intercambio de productos en el seno de la sociedad
feudal hasta un nivel relativamente elevado, cuando a fin es del siglo XV los grandes
descubrimientos maritimos le abrieron una nueva carrera mas amplia.

A esta gran transformacion de las condiciones econdmicas vi tales de la sociedad no siguid,
empero, en el acto un cambio correspondiente de su articulacidn politica. El orden estatal
siguid siendo feudal, mientras la sociedad se hacia cada vez mas burguesa.

Por ultimo, la igualdad, la igual validez de todos los trabajos humanos, por ser, y en la medida
en que son, trabajo humano en general, hallé su expresién inconsciente, pero sumamente
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eficaz, en la ley del valor de la moderna economia burguesa, ley segun la cual el valor de una
mercancia se mide por el trabajo socialmente necesario contenido en ella. (1) Pero donde la
situaciéon econdmica exigia libertad y equiparacién, el orden politico le contraponia vinculos
gremiales y privilegios especiales a cada paso.

(1) Marx presentd por vez primera en El Capital esta derivacion de las modernas ideas de igualdad a partir de las condiciones
econodmicas de la sociedad burguesa. (Nota de F. Engels).

En ningln lugar habia via libre ni eran iguales las perspectivas para los competidores
burgueses, y, sin embargo, ésta era la reivindicacion primera y mas urgente.

En cuanto que el progreso econémico de la sociedad la puso al orden del dia, la exigencia de
liberacion respecto de las ataduras feudales y de establecimiento de la igualdad juridica
mediante la eliminacién de las feudales desigualdades tenia que alcanzar pronto mayores
dimensiones. Si se formulaba esa exigencia en interés de la industria y del comercio, era
necesario pedir la misma equiparacion para la gran masa de los campesinos, los cuales tenian
que conceder gratuitamente al sefior feudal la mayor parte de su tiempo de trabajo, en
situaciones que cubrian todos los grados de servidumbre, partiendo de la plena de la gleba,
y aun estaban ademds sometidos a entregar al mismo sefior y al Estado innumerables
tributos. Tampoco, por otra parte, podia dejar de reivindicarse la supresion de los privilegios
feudales, la exencion fiscal de la nobleza y los privilegios politicos de los diversos estamentos.
Y como no se vivia ya en un imperio universal como habia sido el romano, sino en un sistema
de Estados independientes y situados a un nivel de desarrollo burgués aproximadamente
igual, es natural que aquella exigencia cobrara un caracter general que rebasaba a cada
Estado particular, o sea que la libertad y la igualdad se proclamaran como derechos del
hombre. Y lo especifico del caracter propiamente burgués de esos derechos del hombre es
gue la Constitucion americana —la primera que los ha reconocido— confirme
simultdneamente la esclavitud de las gentes de color existentes en América: mientras se
condenan los privilegios de clase se santifican los de raza.

Pero, como hemos sabido, desde el momento en que rompe la crisdlida de la ciudad feudal,
desde el momento en que pasa de la situacién de estamento medieval a la de clase moderna,
la burguesia va siempre e inevitablemente acompafiada por su sombra, el proletariado. Y,
analogamente, las exigencias burguesas de igualdad van acompafiadas por exigencias de
igualdad proletarias. Desde el momento en que se plantea la reivindicacion burguesa de la
supresion de los privilegios de clase, surge junto a ella la exigencia proletaria de supresion
de las clases mismas, y ello, primero, en forma religiosa, apoyandose en el cristianismo
primitivo, y, luego, basdndose en las mismas teorias igualitarias burguesas. Los proletarios
toman la palabra a la burguesia: la igualdad no debe ser sélo aparente, no debe limitarse al
ambito del Estado, sino que tiene que realizarse también realmente, en el terreno social y
econémico. Sobre todo desde que la burguesia francesa, a partir de la Gran Revolucién, ha
colocado en primer término la igualdad burguesa, el proletariado le ha devuelto golpe por
golpe con la exigencia de igualdad social y econédmica, y la igualdad se ha convertido muy
especialmente en grito de combate del proletariado francés.

La exigencia de igualdad tiene, pues, en boca del proletariado una doble significacion. O bien
es —como ocurre sobre todo en los comienzos, por ejemplo, en la guerra de los
campesinos— la reaccién natural contra las violentas desigualdades sociales, contra el
contraste entre ricos y pobres, entre sefiores y siervos, entre la ostentacion y el hambre, y
entonces es simple expresién del instinto revolucionario y encuentra en esto, y sélo en esto,
su justificacién, o bien ha surgido de una reaccién contra la exigencia burguesa de igualdad,
infiere de ésta ulteriores consecuencias mas o menos rectamente y sirve como medio de
agitacidon para mover a los trabaja dores contra los capitalistas con las propias afirmaciones
de los capitalistas: en este caso coincide para bien y para mal con la misma igualdad
burguesa. En ambos casos, el contenido real de la exigencia proletaria de igualdad es la
reivindicacién de la supresidn de las clases. Toda exigencia de igualdad que vaya mds alla de
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eso desemboca necesariamente en el absurdo. Hemos dado ya ejemplos de este hecho y alin
encontraremos mas cuando lleguemos a las fantasias futuristas del sefior Diihring.

Asi pues, la idea de igualdad, tanto en su forma burguesa cuanto en su forma proletaria, es
ella misma un producto histérico, para cuya produccion fueron necesarias determinadas
situaciones histéricas que suponian a su vez una dilatada prehistoria. Serd, pues, cualquier
cosa, menos una verdad eterna. Y si hoy es para el gran publico —en algun sentido una cosa
evidente; si, como dice Marx, "posee ya la firmeza de un prejuicio popular", ello no se debe
a su supuesta verdad axiomatica, sino que es efecto de la general difusion y la permanente
actualidad de las ideas del siglo XVIII. (*)

8. Libertad y necesidad

Hegel ha sido el primero en exponer rectamente la relacién entre libertad y necesidad. Para
él, la libertad es la comprension de la necesidad. "La necesidad es ciega sélo en la medida en
gue no esta sometida al concepto." La libertad no consiste en una sofiada independencia
respecto de las leyes naturales, sino en el reconocimiento de esas leyes y en la posibilidad,
asi dada, de hacerlas obrar segun un plan para determinados fines. Esto vale tanto respecto
de las leyes de la naturaleza externa cuanto respecto de aquellas que regulan al ser somatico
y espiritual del hombre mismo: dos clases de leyes que podemos separar a lo sumo en la
representacion, no en la realidad. La libertad de la voluntad no significa, pues, mas que la
capacidad de poder decidir con conocimiento de causa. Cuanto mas libre es el juicio de un
ser humano respecto de un determinado punto problematico, con tanta mayor necesidad
estara determinado el contenido de ese juicio; mientras que la inseguridad debida a la
ignorancia y que elige con aparente arbitrio entre posibilidades de decisién diversas y
contradictorias prueba con ello su propia libertad, su situacion de dominada por el objeto al
que precisamente tendria que dominar. La libertad consiste, pues, en el dominio sobre
nosotros mismos y sobre la naturaleza exterior, basado en el conocimiento de las
necesidades naturales; por eso es necesariamente un producto de la evolucién histérica. Los
primeros hombres que destacaron de la animalidad eran en todo lo esencial tan poco libres
como los animales mismos; pero cada progreso en la cultura fue un paso hacia la libertad. En
el umbral de la historia humana se encuentra el descubrimiento de la transformacién del
movimiento mecanico en calor: la produccién del fuego por frotamiento; en el ultimo estadio
de la evolucién ocurrida hasta hoy se encuentra el descubrimiento de la transformacién del
calor en movimiento mecanico: la maquina de vapor. Y a pesar de la gigantesca subversion
liberadora que produce la maquina de vapor en el mundo social —accién que no esta adn ni
en su mitad—, es indudable que la produccién del fuego por frotamiento la supera en cuanto
a eficacia liberadora del hombre respecto del mundo. Pues el fuego producido por
frotamiento dio por vez primera al hombre el dominio sobre una fuerza natural, y le separé
asi definitivamente del reino animal. La maquina de vapor no producira nunca en la evolucion
de la humanidad un salto tan descomunal, por mucho que se nos aparezca como
representante de todas esas poderosas fuerzas productivas que se apoyan en ella y con cuya
imprescindible ayuda se hace posible un estadio social sin diferencias de clase, sin angustias
por los medios de la existencia individual, y en el que pueda hablarse por vez primera de real
libertad humana, de existencia en armonia con las leyes naturales conocidas. Pero la entera
historia humana es aun muy joven, y seria ridiculo el pretender atribuir a nuestras actuales
concepciones alguna validez absoluta, como se desprende del hecho de que toda la historia
transcurrida hasta hoy puede describirse como historia del periodo que va desde el
descubrimiento practico de la transformacidon del movimiento mecdnico en calor hasta el de

la transformacidn del calor en movimiento mecanico. (*)
(*) F. Engels. - Anti-Diihring. Afio 1877-1878
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9. Hegel y la "maldad"

"Cuando se dice escribe Hegel— que el hombre es bueno por naturaleza, se cree decir algo
muy grande: pero se olvida que se dice algo mucho mds grande cuando se afirma que el
hombre es malo por naturaleza". En Hegel, la maldad es la forma en que toma cuerpo la
fuerza propulsora del desarrollo histérico. Y en este criterio se encierra un doble sentido: de
una parte, todo nuevo progreso representa necesariamente un ultraje contra algo
santificado, una rebelidn contra las viejas condiciones, agonizantes, pero consagradas por la
costumbre: y, por otra parte, desde la aparicion de los antagonismos de clase, son
precisamente las malas pasiones de los hombres, la codicia y la ambicién de mando, las que
sirven de palanca del progreso histérico, de lo que, por ejemplo, es una sola prueba
continuada la historia del feudalismo y de la burguesia. (* )

(*) F. Engels. - Ludwig Feuerbach y el fin de la filosofia clasica alemana. Afio 1886

10. El anhelo de dicha (la filosofia del disfrute)

La filosofia del disfrute surgié en la Epoca Moderna con el derrumbamiento del feudalismo y
la transformacién de la nobleza feudal de la tierra en la optimista y despilfarradora nobleza
cortesana de la monarquia absoluta. En esta nobleza, cobra todavia mas bien la forma de una
concepcidn de vida directa y candorosa, que se expresa y manifiesta en memorias, poemas,
novelas, etc. Sélo se convertira en una verdadera filosofia en manos de algunos escritores de
la burguesia revolucionaria, que, de una parte, compartian la formacién y el modo de vida de
la nobleza cortesana, mientras que de otra participaban del modo general de pensar de la
burguesia, basado en las condiciones mas generales de esta clase. De ahi que fuera aceptada
por ambas clases, aunque desde puntos de vista totalmente diversos. Mientras que, en la
nobleza, este lenguaje se limitaba todavia por entero al estamento y a las condiciones de vida
de éste, la burguesia lo generalizo, refiriéndolo a todo individuo, sin distincién, con lo que
hacia abstraccién de las condiciones de vida de estos individuos, y, por ende, se convertia la
teoria del disfrute en una insipida e hipdcrita doctrina moral. Y cuando, mas tarde, por obra
del desarrollo posterior, fue derrocada la nobleza y la burguesia entré en conflicto con su
término opuesto, el proletariado, la nobleza se hizo devotamente religiosa y la burguesia se
volvid, en sus teorias, solemnemente moral y rigorista o caydé en la hipocresia a que mas
arriba nos referiamos, si bien, en la practica, la nobleza no renunciaba en modo alguno al
disfrute y entre la burguesia adoptaba, incluso, el disfrute una forma econdmica oficial, bajo
el nombre de lujo.

El entrelazamiento del disfrute de los individuos, en todas las épocas, con las relaciones de
clase y las condiciones de produccidn y de intercambio en que viven y engendran aquellas
relaciones; la limitacion del disfrute anterior, situado fuera del contenido real de vida de los
individuos y en contradiccidn con él; el entronque de toda filosofia del disfrute con el disfrute
real que tiene ante si, y la hipocresia de una filosofia asi, referida a todos los individuos sin
distincidn: todo esto, sélo podia descubrirse, naturalmente, a partir del momento en que fue
posible entrar a criticar las condiciones de produccién y de intercambio del mundo anterior;
es decir, cuando la contradiccidn entre la burguesia y el proletariado habia hecho brotar las
concepciones comunistas y socialistas. Con lo cual caia por tierra toda moral, tanto la moral
del ascetismo como la del disfrute. (**)

(**) C. Marx y F. Engels. - La Ideologia alemana. Afio 1845-1846.

Con estas premisas, lo que Feuerbach pueda decirnos acerca de la moral tiene que ser, por
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fuerza, extremadamente pobre. El anhelo de dicha es innato al hombre y debe constituir, por
tanto, la base de toda moral. Pero este anhelo de dicha sufre dos enmiendas. La primera es
la que le imponen las consecuencias naturales de nuestros actos: detrds de la embriaguez,
viene la resaca, y detrds de los excesos habituales, la enfermedad. La segunda se deriva de
sus consecuencias sociales: si no respetamos el mismo anhelo de dicha de los dem3s, éstos
se defenderdn y perturbaran, a su vez, el nuestro. De donde se sigue que, para dar
satisfaccion a este anhelo, debemos estar en condiciones de calcular bien las consecuencias
de nuestros actos y, ademas, reconocer igual legitimidad al anhelo correspondiente de los
otros. La limitacidn racional de la propia persona en cuanto a uno mismo, y amor —isiempre
el amor!— en nuestras relaciones para con los otros, son, por tanto, las reglas fundamentales
de la moral feuerbachiana, de las que se derivan todas las demds. Para cubrir la pobreza y la
vulgaridad de estas tesis, no bastan ni las ingeniosisimas consideraciones de Feuerbach, ni
los calurosos elogios de Starcke.

El anhelo de dicha muy rara vez lo satisface el hombre —y nunca en provecho propio ni de
otros—, ocupandose de si mismo. Tiene que ponerse en relacion con el mundo exterior,
encontrar medios para satisfacer aquel anhelo: alimento, un individuo del otro sexo, libros,
conversacioén, debates, una actividad, objetos que consumir y que elaborar. O la moral
feuerbachiana da por supuesto que todo hombre dispone ya de estos medios y objetos de
satisfaccion, o bien le da consejos excelentes, pero inaplicables, y no valen, por tanto, ni una
perra chica para quienes carezcan de aquellos recursos. El propio Feuerbach lo declara lisa 'y
llanamente: "En un palacio se piensa de otro modo que en una cabafia; el que no tiene nada
en el cuerpo, porque se muere de hambre y de miseria, no puede tener tampoco nada para
la moral en la cabeza, en el espiritu ni en el corazén ".

¢Acaso acontece algo mejor con la igual legitimidad del anhelo de dicha? Feuerbach presenta
este postulado con caracter absoluto, como valedero para todos los tiempos y todas las
circunstancias. Pero, ¢desde cuando rige? éEs que en la antigliedad se hablaba siquiera de
reconocer la igual legitimidad de anhelo de dicha del amo y del esclavo, o en la Edad Media
del bardn y del siervo de la gleba? ¢No se sacrificaba a la clase dominante, sin miramiento
alguno y "por imperio de la ley", el anhelo de dicha de la clase oprimida? —Si, pero aquello
era inmoral; hoy, en cambio, la igual legitimidad esta reconocida y sancionada—. Lo esta
sobre el papel, desde y a causa de que la burguesia, en su lucha contra el feudalismo y por
desarrollar la produccién capitalista, se vio obligada a abolir todos los privilegios
estamentales, es decir, los privilegios personales, proclamando, primero, la igualdad de los
derechos privados vy, luego, poco a poco, la de los derechos publicos, la igualdad juridica de
todo s los hombres. Pero el anhelo de dicha no se alimenta mds que en una parte minima de
derechos ideales; lo que mas reclama son medios materiales, y en este terreno la produccién
capitalista se cuida de que la inmensa mayoria de los hombres equiparados en derechos sélo
obtengan la dosis estrictamente necesaria para malvivir; es decir, apenas si respeta el
principio de la igualdad de derechos en cuanto al anhelo de dicha de la mayoria —si es que
lo hace— mejor que el régimen de la esclavitud o el de la servidumbre de la gleba.

Mas aun. Segun la teoria feuerbachiana de la moral, la Bolsa es el templo supremo de la
moralidad... siempre que se especule con acierto. Si mi anhelo de dicha me lleva a la Bolsa y,
una vez alli, sé medir tan certeramente las consecuencias de mis actos, que éstos sélo me
acarrean ventajas y ningun perjuicio, es decir, que salgo siempre ganancioso, habré cumplido
el precepto feuerbachiano. Y con ello, no lesiono tampoco el anhelo de dicha del otro, tan
legitimo como el mio, pues el otro se ha dirigido a la Bolsa tan voluntariamente como yo, v,
al cerrar conmigo el negocio de especulacion, obedecia a su anhelo de dicha, ni mas ni menos
gue yo al mio. Y si pierde su dinero, ello demuestra que su acciéon era inmoral por haber
calculado mal sus consecuencias, y, al castigarle como se merece, puedo incluso darme un
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pufietazo en el pecho, orgullosamente, como un moderno Radamanto.°En la Bolsa impera
también el amor, en cuanto que éste es algo mas que una frase puramente sentimental, pues
aqui cada cual encuentra en el otro la satisfaccidn de su anhelo de dicha, que es precisamente
lo que el amor persigue y en lo que se traduce practicamente. Por tanto, si juego en la Bolsa
calculando bien las consecuencias de mis operaciones, es decir, con fortuna, obro
ajustandome a los postulados mas severos de la moral feuerbachiana, y encima me hago rico.
Dicho en otros términos, la moral de Feuerbach estd cortada a la medida de la actual sociedad
capitalista, aunque su autor no lo quisiese ni lo sospechase. (*) ©

(*) F. Engels. - Ludwig Feuerbach y el fin de la filosofia clasica alemana. Afio 1886

11. El amor

iPero el amor! Si, el amor es, en Feuerbach, el dios maravilloso que ayuda a vencer siempre
y en todas partes las dificultades de la vida practica; y esto, en una sociedad dividida en
clases, con intereses diametralmente opuestos. Con esto, desaparece de su filosofia hasta el
ultimo residuo de su caracter revolucionario, y volvemos a la vieja cancion: amaos los unos a
los otros, abrazaos sin distincién de sexos ni de posicidn social. iEs la embriaguez de la
reconciliacidn universal!

Resumiendo. A la teoria moral de Feuerbach le pasa lo que a todas sus predecesoras. Sirve
para todos los tiempos, todos los pueblos y todas las circunstancias: razén por la cual no es
aplicable nunca ni en parte alguna, resultando tan impotente frente a la realidad como el
imperativo categdrico de Kant. La verdad es que cada clase y hasta cada profesidn tiene su
moral propia, que viola siempre que puede hacerlo impunemente, y el amor, que tiene por
misidon hermanarlo todo, se manifiesta en forma de guerras, de litigios, de procesos,
escandalos domésticos, divorcios y en la explotacion maxima de los unos por los otros. (*)

12. Conciencia y lenguaje

Solamente ahora, después de haber considerado ya cuatro momentos, cuatro aspectos de
las relaciones histdricas originarias, caemos en la cuenta de que el hombre tiene también
"conciencia”. (1) Pero, tampoco ésta es de antemano una conciencia "pura”. El "espiritu”
nace ya tarado con la maldicion de estar "prefiado” de materia, que aqui se manifiesta bajo
la forma de capas de aire en movimiento, de so nidos, en una palabra, bajo la forma del
lenguaje. El lenguaje es tan viejo como la conciencia: el lenguaje es la conciencia practica, la
conciencia real, que existe también para los otros hombres y que, por tanto, comienza a
existir también para mi mismo: y el lenguaje nace, como la conciencia, de la necesidad, de
los apremios del intercambio con los demds hombres. Donde existe una relacion, existe para
mi, pues el animal no se "comporta" ante nada ni, en general, podemos decir que tenga
"comportamiento" alguno. Para el animal, sus relaciones con otros no existen como tales
relaciones. La conciencia, por tanto, es ya de antemano un producto social, y le seguira
siendo mientras existan seres humanos. La conciencia es, ante todo, naturalmente,
conciencia del mundo inmediato y sensible que nos rodea y conciencia de los nexos limitados
con otras personas y cosas, fuera del individuo consciente de si mismo; y es, al mismo tiempo,
conciencia de la naturaleza, que al principio se enfrenta al hombre como un poder
absolutamente extrafio, omnipotente e inexpugnable, ante el que los hombres se comportan
de un modo puramente animal y que los amedrenta como al ganado: es, por tanto, una
conciencia puramente animal de la naturaleza (religién natural). (*)

5 Radamanto, hijo de Zeus (Jupiter) y de Europa, hermano de Minos. Uno de los tres jueces de los infiernos. (Pag. 89)
6 iUn "neopositivista” anticipado... e involuntario!: Menos mal que no vivié para verlo. (Pag. 89)
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(1) Los hombres tienen historia porque se ven obligados a producir su vida y deben, ademas, producirla de un determinado
modo: esta necesidad esta impuesta por su organizacion fisica, y otro tanto ocurre con su conciencia. (Glosa marginal de Marx).

(*) C. Marx y F. Engels. - La ideologia alemana. Afio 1845-1846

13. La conciencia y el deber

La conciencia del republicano es distinta de la del mondrquico; en el pudiente, diferente del
gue nada tiene; en el que es capaz de pensar, distinta del que no razona. (**)

(**) C. Marx. - El proceso de Gottschalk y sus camaradas.

"Esta conciencia honrada” encubre, bajo una virtud pegajosa, todos los miseros habitos y
costumbres pérfidas del filisteo. Se puede permitir cualquier infamia, ya que sabe que es la
infamia que se deriva de la honradez. La misma estupidez se convierte en virtud, ya que es
prueba irrefutable de la firmeza de las convicciones. Toda segunda intenciéon encuentra
apoyo en la conviccion de la rectitud interna, y cuanto con mayor firmeza la "conciencia
honrada” piensa recurrir a un engafio o una infamia de poca monta con tanta mayor simpleza
y confianza puede actuar. Todos los pequeiios vicios del pequefio burgués, envueltos en la
aureola de la intencién honrada, se convierten en virtudes, el abyecto egoismo aparece
engalanado bajo la forma de sacrificio, la cobardia se describe como valor en el mas alto
sentido del vocablo, la bajeza se convierte en nobleza, mientras que los burdos vy
desenvueltos modales campesinos se transforman en manifestaciones de franqueza y de
buen caracter. (***)

(***) C. Marx. - Los grandes sufrimientos de la emigracién.

Asi, pues, ¢por qué no le contestaba? Porque todo este tiempo me he hallado al borde del
sepulcro. De ahi que tuviera que emplear cada instante en que me hallaba en condiciones de
trabajar, para terminar la obra a la que he sacrificado la salud, la felicidad de la vida y la
familia. Espero que esta explicacion sea suficiente. Yo me rio de las llamadas gentes
"practicas” y de su sabiduria. Si quieres ser un animal, puedes, claro est3, dar la espalda a los
sufrimientos de la humanidad y preocuparte de tu propio pellejo. Pero yo me consideraria
en verdad nada practico si exhalase mi ultimo suspiro sin haber terminado mi libro, aunque
sOlo sea en forma manuscrita.” (****)

(****) Marx. - Carta a S. Meyer, del 30 de Abril de 1867.

14. Las grandes ciudades

Pero las victimas que todo esto ha costado se descubren sélo mas tarde. Si se camina un par
de dias a lo largo de las calles principales, abriéndose paso, a duras penas, entre la multitud
y la serie infinita de coches y carrozas, si se visitan las partes peores de la ciudad mundial,
entonces solamente se nota que estos londinenses deben sacrificar la mejor parte de su
humanidad para alcanzar todas las maravillas de la civilizacién, en las que abunda la ciudad;
que mil fuerzas latentes han debido quedar irrealizadas y oprimidas, a fin de que algunas
pocas se desarrollaran plenamente y pudieran multiplicarse mediante la union con otras. El
tumulto de las calles tiene ya algo de desagradable, algo contra lo cual nuestra naturaleza se
rebela. Estos centenares de miles de individuos de todas las clases y de todas las condiciones,
urgiéndose los unos a los otros, ¢no son todos hombres de la misma calidad y capacidad y
con el mismo interés en ser felices? éY no deben todos fatigarse para obtener al fin la
felicidad, con los mismos medios y por el mismo camino? Sin embargo, avanzan juntos como
si no tuvieran nada de comun, nada que hacer uno con otro, y el Unico acuerdo entre ellos,
tacito acuerdo, es conservar su derecha en el transito para que las dos corrientes de la

7 Se refiere a "El Capital” (Pag. 90)
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multitud no se estorben el paso reciprocamente: sin que ninguno se digne lanzar una mirada
al otro. La brutal indiferencia, el duro aislamiento de cada individuo en sus intereses privados,
aparecen tanto mas desagradables y chocantes cuanto mds juntos estan estos individuos en
un pequefio espacio, y aun sabiendo que el aislamiento de cada uno, ese sérdido egoismo,
es, por todas partes, el principio basico de nuestra sociedad actual, en ningun lugar aparece
tan vergonzosamente al descubierto, tan consciente, como aqui, entre la multitud de las
grandes ciudades. El desdoblamiento de la sociedad en mdnadas, de las cuales cada una tiene
un principio de vida aparte y un fin especial, el mundo de los atomos, es llevado aqui a sus
ultimos extremos.

De ahi proviene también que la guerra social, la guerra de todos contra todos, esté aqui
abiertamente declarada. Como el individualista Stirner, las personas se consideran
reciprocamente como sujetos de uso, cada uno explota al otro, y ocurre que los mas fuertes
aplastan al mas débil y que los pocos poderosos, es decir, los capitalistas, atraen todo para si
mientras a los mds numerosos, los humildes, les queda apenas para vivir.

Y lo que vale para Londres vale también para Manchester, Birminghan y Leeds, vale para
todas las grandes ciudades. Por todos lados bérbara indiferencia, duro egoismo, por un lado,
y miseria sin nombre del otro; en todas partes, guerra social, la casa de cada uno en estado
de sitio, por todas partes saqueo reciproco bajo la proteccion de las leyes, y todo esto, tan
impunemente, tan manifiestamente, que uno se espanta ante las consecuencias de nuestro
estado social, tal como aparece aqui en forma descubierta y se maravilla sélo de que continte
todavia esta vida de locura. (*)

(*) F. Engels. - La situacion de la clase obrera en Inglaterra. Afio 1845

15. Las relaciones entre los pueblos

Que las leyes simples de la moral y la justicia, por las que se han de regir en sus relaciones
mutuas los particulares, se conviertan también en leyes supremas en las relaciones entre los
pueblos. (**)

(**) C. Marx. - Primer llamamiento del Consejo General de la Asociacion Internacional de los Trabajadores acerca de la guerra
franco-prusiana.

16. El falso patriotismo y la vergiienza

Alemania se halla hundida profundamente en el fango y, cada dia que pase, no hara sino
hundirse mds y mas... El holandés mas insignificante comparado con el aleman mas grande,
es, pese a todo, un ciudadano, iY hay que oir los juicios de los extranjeros sobre el gobierno
prusiano! En este aspecto, reina unanimidad terrible; nadie se haga ya ninguna ilusion con
respecto al sistema prusiano y sobre su simple naturaleza. Por tanto, la nueva escuela no ha
deja do de traer algin beneficio. La suntuosa capa del liberalismo se ha caido y el despotismo
mas repulsivo se presenta en toda su desnudez a la vista de todo el mundo.

Y esto no deja de ser también una revelacién, aunque en sentido opuesto. Es una verdad que,
al menos, nos hace reconocer la oquedad de nuestro patriotismo, la monstruosidad de
nuestro sistema politico, y nos obliga a taparnos avergonzados la cara. Usted me mira
sonriendo y me pregunta: ¢Qué se gana con esto? Avergonzandonos, no haremos la
revolucién. Y yo contesto a esto: la verglienza es ya de por si una revolucién: es la victoria de
la Revolucion Francesa sobre el patriotismo aleman que vencié a ella en 1813. La verglienza
es una especie de ira, de ira vuelta hacia adentro. Y si toda una nacién sintiera
verdaderamente vergilienza, seria entonces como el ledn que se repliega sobre si mismo para
luego saltar. Es cierto que en Alemania no se tiene ni siquiera este sentimiento de vergilienza:
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por el contrario, estas gentes mezquinas todavia se sienten patriotas. Pero, iqué sistema
puede sacarles de su patriotismo si no es el ridiculo sistema del nuevo caballero?®La comedia
del despotismo que se representa ante nosotros es tan peligrosa para él como lo fue la

tragedia para los Estuardos y los Borbones. (***)
(***) C. Marx. - Carta a Ruge, marzo de 1843.

17. El ascetismo proletario y el ascetismo burgués

Nos encontramos ya aqui, en el primer precursor del movimiento® con ese ascetismo que
encontramos también en todas las revoluciones con tinte religioso de la Edad Media, asi
como, en los tiempos modernos, en el principio de cada movimiento proletario. Este rigor y
ascetismo de las costumbres, esta exigencia de renunciacién a todos los goces y a todos los
placeres de la existencia, establecen, por un lado, el principio de la igualdad espartana frente
a las clases dominantes y constituyen, por otro lado, una etapa de transicidn necesaria, sin la
cual la capa inferior de la sociedad no puede jamas ponerse en movimiento. Para desarrollar
su energia revolucionaria, para adquirir una conciencia clara de su posicién hostil con
respecto a todos los otros elementos de la sociedad y para poderse concentrar en si misma
en tanto que clase, ésta se ve obligada a comenzar por arrojar por la borda todo lo que podria
reconciliarla con el régimen social existente, a renunciar a los raros placeres que le hacen
todavia momentaneamente soportar su existencia oprimida y que ni aun la opresiéon mds
dura, incluso, no puede arrancarle.

Este ascetismo plebeyo y proletario se distingue completamente, tanto por su forma
fandtica como por su contenido, del ascetismo burgués tal como lo predicaban la moral
burguesa luterana y los puritanos ingleses (contrariamente a los "independientes" y a las
sectas mas avanzadas) y cuyo Unico secreto reside en la esperanza de ahorro burguesa. Ya
se sabe, por otra parte, que este ascetismo plebeyo y proletario, pierde su caracter
revolucionario a medida que, de un lado, el desarrollo de las fuerzas de producciéon modernas
multiplica hasta el infinito los objetos de disfrute, haciendo asi superflua la igualdad
espartana, y que, por otra parte, la situacion social del proletariado y, por consiguiente, el
proletariado mismo, se hacen mas y mas revolucionarios. Este ascetismo desaparece desde
entonces poco a poco, entre las masas, y se pierde, en las sectas que se obstinan en él, sea
directamente en la lepra burguesa, sea en un arrogante quijotismo de la virtud, las cuales, en
la practica, conducen igualmente a la tacafieria de pequefios burgueses o de artesanos sin
horizontes. Por otro lado, no hay ninguna necesidad de predicar el renunciamiento a las
masas de proletarios siendo asi que no poseen casi nada a lo que puedan tener que
renunciar. (¥)

(*) F. Engels. - La guerra de los campesinos. Afio 1850

8 Se refiere a Federico Guillermo IV (Pag. 91)
9 Se refiere a T. Miinzer (Pag. 92)
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CAPITULO VI

EL ESTADO Y EL DERECHO

1. Origen y evolucion del Estado

1-a) La "gens" iroquesa

En numerosisimas tribus indias que comprenden mas de cinco o seis gentes, encontramos
tres, cuatro o mas de éstas reunidas en un grupo particular, que Morgan, traduciendo
fielmente el nombre indio, Ilama fratria, como su correspondiente griego. Asi, los senekas
tienen dos fratrias: la primera comprende las gentes 1 -4, y la segunda las gentes 5 8.
Fijdndose mas en ello, se adviene que estas fratrias representan casi siempre las gentes
primitivas en las cuales se escindid al principio la tribu; porque dada la prohibicién del
matrimonio en el seno de las gens, cada tribu debia necesariamente comprender, por lo
menos, dos gentes para tener una existencia independiente. A medida que la tribu
aumentaba en nuimero, cada gens volvia a escindirse en dos o mas, que desde entonces
aparecian cada una de ellas como una gens particular; al paso que la gens primitiva, que
comprende todas las gentes hijas de ella, continta existiendo como una fratria. Entre los
senekas y la mayor parte de los indios, las gentes de una de las fratrias son gentes hermanas
entre si, al paso que las de la otra son gentes primas suyas —nombres que, como vemos, en
el sistema de parentesco americano tienen un significado muy real y muy expresivo—. En su
origen, tampoco se podia casar ningln seneka en el seno de la fratria; sin embargo, esta
usanza se perdié muy pronto, quedando limitada a la gens. Era tradicidén entre los senekas
que el oso y el ciervo fueron las dos gentes primitivas, de las cuales fueron desprendiéndose
las demas. Implantada esa primera organizacién, se modificaba con arreglo a las necesidades:
si decrecian las gentes de una fratria, haciase pasar a veces a ella a gentes enteras de otras
fratrias. Por eso encontramos en tribus diferentes las gentes del mismo nombre
diversamente agrupados en las fratrias.

Las funciones de la fratria entre los iraqueses son en parte sociales, en parte religiosas. Asi
como varias gentes forman una fratria, de igual modo, en la forma clasica, varias fatrias
constituyen una tribu: en muchos casos en las tribus muy débiles falta el miembro
intermedio, la fratria.

1-b) La "gens" griega. La invencién del Estado

En los tiempos prehistdricos, los griegos, como los pelasgos y otros pueblos congéneres,
estaban ya constituidos con arreglo a la misma serie orgdnica que los americanos: gens,
fratria, tribu, confederacién de tribus. Podia faltar la fratria, como en los dorios; no en todas
partes tenia, por necesidad, que haberse formado la confederacion de tribus: pero en todos
los casos, la gens era la unidad social. En la época en que aparecen en la historia los griegos,
hallanse en los umbrales de la civilizacién: entre ellos y las tribus americanas de que hemos
hablado mas atras, se extienden cerca de dos grandes periodos de desarrollo que los griegos
de la época heroica llevan de delantera respecto a los iroqueses. Por eso la gens de los griegos
ya no es de ninglin modo la gens arcaica de los iroqueses; el sello del matrimonio por grupos
comienza a borrarse muchisimo. La familia materna ha cedido el puesto a la familia paterna;
y por eso mismo la fortuna privada, de reciente origen, ha abierto la primera brecha en la
constitucién gentil. Otra segunda brecha siguié naturalmente a la primera: asi que, al
introducirse la familia paterna, la fortuna de una rica heredera hubo pasado a su marido
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mediante su matrimonio (es decir, a otra gens), derribése todo el fundamento del derecho
gentil; y no sélo se tuvo por licito, sino que hasta se ordend en este caso, que la joven nubil
se casase dentro de su gens para conservar en ésta la fortuna.

Vemos, pues, en la constitucidn griega de los tiempos heroicos, la antigua organizacién de la
gens en pleno vigor aun, pero también vemos en ella el comienzo de su ruina; derecho
paterno con herencia de la fortuna por los hijos, lo cual facilita la acumulacién de las riquezas
en la familia y hace de ésta un poder enfrente de la gens; reaccién de la diferencia de las
fortunas sobre la constitucién, haciendo que se forme el primer germen de una nobleza
hereditaria y de una monarquia; esclavitud, que al principio sélo comprendid a los prisioneros
de guerra, pero que inicid ya la perspectiva del esclavizamiento de los propios miembros de
la tribu y hasta de los gentiles; la antigua guerra de tribu a tribu, transformandose ya en
rapifnas sistematicas por tierra y por mar para apoderarse de ganados, esclavos y tesoros, y
llegando a ser un origen normal de riquezas: en resumen, la fortuna apreciada y considerada
como el sumo bien, y la antigua organizacion de la gens desnaturalizada para justificar el robo
de las riquezas por medio de la violencia. No faltaba mds que una cosa: una institucién que
no sélo asegurarse las nuevas riquezas de los individuos contra las tradiciones comunistas de
la organizacion de la gens, que no solo consagrase la propiedad individual, tan poco estimada
primitivamente, e hiciese de esta santificacidn el fin mas elevado de la sociedad humana,
sino que, ademas, legitimase en nombre de la sociedad en general las nuevas formas de
adquirir la propiedad que se desarrollasen una después de otras, es decir, el crecimiento cada
vez mas acelerado de las riquezas: en una palabra, una institucion que no sélo perpetuase la
naciente division de la sociedad en clases, sino también el derecho de la clase poseedora de
explotar a la que no poseyese nada, y la preponderancia de la primera sobre la segunda.

Y vino esa institucion. Y se invento el Estado.

1-c) Génesis del Estado ateniense

En ninguna parte podemos seguir mejor que en la antigua Atenas (por lo menos la primera
fase de la evolucion) de qué modo se desarrollé el Estado cuando se transformaron en parte
los érganos de la gens, y en parte fueron sustituidos por la administracién del Estado,
mientras que una "fuerza publica" armada al servicio de esa administracién del Estado, vy,
por consiguiente, utilizable contra el pueblo, usurpaba el lugar del "pueblo en armas ",
protector de si mismo en sus gentes, fratrias y tribus. Morgan expone en sus puntos
esenciales las modificaciones de forma: en cuanto a las condiciones econdmicas productoras
de ellas, en gran parte necesitaré afiadirlas yo mismo.

En los tiempos heroicos, las cuatro tribus de los atenienses aun se hallaban establecidas en
distintos territorios: hasta las doce fratrias que las componian parece ser que también
tuvieron residencia particular en las doce ciudades de Cecropia. La constitucion era la de la
época heroica: asamblea del pueblo, consejo del pueblo y basileus. (1) Hasta donde alcanza
la historia escrita, se ve que el suelo estaba ya repartido y era propiedad privada, conforme
a la produccién mercantil relativamente desarrollada ya hacia el final del estadio superior de
la barbaire, y al comercio de mercancias que a ella corresponde. Ademas de granos,
producianse vinos y aceites: el comercio maritimo en el mar Egeo fue arrebatado cada vez
mas a los fenicios y gran parte de él cayd en manos de los atenienses. Por la compraventa de
la propiedad territorial, por la progresiva division del trabajo entre la agricultura y los oficios
manuales, el comercio y la navegacién, muy pronto debieron mezclarse los miembros de las
gens, fratrias y tribus, y el distrito de la fratria y de la tribu recibid en su seno habitantes que,
aun siendo conciudadanos, no formaban parte de estas corporaciones y que, por
consiguiente, eran unos extranos en su propia residencia. Porque cada fratria y cada tribu
administraba ella misma sus asuntos en tiempo de paz, sin enviar a nadie a Atenas al consejo
del pueblo o al basileus. Pero todo el que residiese en el territorio de la fratria o de la tribu
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sin pertenecer a ellas particular mente, no podia tomar parte en esa administracion.

(1) Jefe militar.

Hasta tal punto se desequilibré el funcionamiento de la constitucion gentil, que en los
tiempos heroicos hizose ya necesario remediarlo y se adopté la constitucion atribuida a
Teseo. El cambio consistia, sobre todo, en instituir en Atenas una administracion central; es
decir, en que una parte de los asuntos hasta entonces administrados de una manera
independiente por las tribus fue declarada comun y llevada ante el consejo general residente
en Atenas. Los atenienses, en esto, fueron mas lejos que lo hizo nunca ninguno de los pueblos
indigenas de América; en vez de una simple confederacidn de tribus vecinas, procedidse a su
fusion en un solo pueblo. De ahi nacié un derecho popular ateniense general, que estaba por
encima de las costumbres legales de las tribus y de las gentes; el ciudadano de Atenas recibid,
como tal, derechos determinados, asi como la proteccion juridica sobre el terreno mismo
donde era extrafio a la tribu. Pero esto fue también el primer paso para la admisién de
ciudadanos extrafios a las tribus de toda el Atica, las cuales estaban, y siguieron,
completamente fuera de la constitucidn gentil ateniense. La segunda institucién atribuida a
Teseo fue la divisidon de todo el pueblo en tres clases, sin tener en cuenta la gens, la fratria o
la tribu: los eupatridas o nobles, los geomoros o agricultores y los demiurgos u obreros, asi
como la atribucion del derecho exclusivo de los empleos a la nobleza. Verdad es que, excepto
en lo de ocupar la nobleza los empleos, esta divisidon quedé sin efecto por cuanto no
establecia otras diferencias de derecho entre las clases. Pero es importante, porque nos
indica los nuevos elementos sociales que habian ido desarrollandose en silencio. Demuestra
que la ocupacion de las funciones gentiles, habitual en ciertas familias, se habia
transformado ya en un derecho de éstas a los empleos publicos; que esas familias, poderosas
ademas por sus riquezas, comenzaron a reunirse fuera de sus gentes en una clase privilegiada
propia; y que el Estado a penas naciente consagré esta pretension. Demuestra que la division
del trabajo entre campesinos y obreros habia llegado a ser ya lo bastante fuerte para disputar
el primer puesto en importancia social a la antigua distribuciéon en gentes y en tribus. Por
ultimo, proclama el irreconciliable antagonismo entre las gens y el Estado: el primer ensayo
de formacién del Estado consiste en desgarrar las gentes, dividiendo los miembros de cada
una de ellas en privilegiados y no privilegiados y separando éstos ultimos en dos nuevas
clases de trabajadores para oponerlas asi la una a la otra.

Vemos que uno de los caracteres esenciales del Estado consiste en una fuerza publica distinta
de la masa del pueblo. Atenas no tenia entonces mas que un ejército popular y una flota
naval directamente suministrada por el pueblo. Estos la protegian en el exterior y mantenian
en la obediencia a los esclavos, que en aquella época formaban ya la mayor parte de la
poblacién. Al principio, en frente de los ciudadanos no existia fuerza publica sino bajo la
forma de polizontes, los cuales son antiguos como el Estado: por eso, los ingenuos franceses
del siglo XVIIl ya no hablaban tampoco de "naciones civilizadas", sino de "naciones con
policia". Los atenienses instituyeron, pues, un verdadero cuerpo de guardia civil a piey a
caballo. Pero esa gendarmeria se formd de... esclavos. Este oficio de corchete parecia tan
indigno al libre ateniense, que preferia ser detenido por un esclavo armado a prestarse él a
semejante envilecimiento. Este era aun el antiguo estado de animo del gentilis. El joven
Estado no podia existir sin la policia; pero aun era joven y no tenia suficiente autoridad moral
para hacer respetable un oficio que los antiguos gentiles consideraban como necesariamente
infame.

El rapido vuelo que tomaron la riqueza, el comercio y la industria nos prueba cuan adecuado
era a la nueva condicién social de los atenienses el Estado, perfecto ya desde entonces en
grandes lineas. Ya no existia entre nobles y plebeyos el antagonismo de clases, en el cual se
fundaban las instituciones sociales y politicas; sino entre esclavos y hombres libres, metecos
y ciudadanos. En el tiempo de su mayor prosperidad, el conjunto de los ciudadanos libres de
Atenas entera (comprendiendo las mujeres y los nifios), componiase de unos 90.000
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individuos; junto a los cuales se contaban 365.000 esclavos del uno y del otro sexo, y 45.000
metecos (extranjeros y libertos). Por cada ciudadano adulto contdbanse, por lo menos,
dieciocho esclavos y mdas de dos metecos. La causa de haber un namero tan grande de
esclavos era que muchos de ellos trabajaban en comun, a las érdenes de capataces, en
manufacturas y grandes talleres. Pero con el acrecentamiento vino la acumulacién vy la
concentraciéon de las riquezas en un pequefio numero de manos: y, con ello, el
empobrecimiento de la masa de los ciudadanos libres, a los cuales no les quedaba otro
recurso sino el de elegir entre hacer competencia al trabajo de los esclavos con su propio
trabajo manual (lo que se consideraba como deshonroso y, por afiadidura, no producia sino
escaso provecho), o convenirse en parasitos. En vista de las circunstancias, tomaron, por
necesidad, este ultimo partido; y como formaban la masa general, trajeron consigo también
la ruina del Estado anteniense entero. No fue la democracia la que condujo a Atenas a la
ruina, como lo pretenden los pedantescos quitamotas de los principes europeos, sino la
esclavitud que prohibia el trabajo del ciudadano libre.

La formacién del Estado entre los atenienses es un modelo notablemente tipico de la
formacién del Estado en general, pues, por una parte, se realiza sin que intervengan
violencias exteriores o interiores (la usurpacién de Pisistrato no dejé en pos de si la menor
huella de su breve paso); por otra parte, hace brotar inmediatamente de la gens un Estado
de una forma muy perfeccionada, la Republica democratica: y, en ultimo término, porque
estamos suficientemente enterados de sus particularidades esenciales.

1-d) La "gens" y el Estado en Roma

Segun la leyenda de la fundacién de Roma, el primer establecimiento en el territorio se
efectud por cierto nimero de gentes latinas (cien, dice la leyenda) reunidas, formando una
tribu: bien pronto unidse a ella una tribu sabelia, que se dice constaba de cien gentes; y, por
ultimo, otra tercera tribu compuesta de elementos diversos, también de cien gentes. El relato
entero manifiesta a primera vista que alli no hubo nada espontaneo fuera de la gens y que,
en muchos casos, ésta no fue sin o un enjambre de la gens madre que continuaba en el
antiguo pais en que nacid. Aunque compuestas en su mayoria de elementos no extrafos a
ellas y con arreglo al modelo de la antigua tribu, cuya formacién habia sido natural y no
ficticia, no por eso dejan de llevar las tribus en la frente el sello de su composicidn artificial,
lo que no excluye la posibilidad de que el nucleo de cada una de esas tres tribus pudiera ser
una tribu antigua realmente. El miembro intermedio, la fratria, constaba de diez gentes y
llamabase curia; luego habia treinta curias.

Estd reconocido que la gens romana era la misma institucién que la gens griega. Si la gens
griega es una forma mds desarrollada de aquella unidad social cuya forma primitiva nos
presentan los Pieles Rojas americanos, esto es verdad también para la gens romana.

Segun hemos dicho, diez gentes formaban una fratria, que se llamaba alli curia, y tuvo
atribuciones publicas mas importantes que la fratria griega. Cada curia tenia sus practicas
religiosas, sus santuarios y sus sacerdotes particulares; estos ultimos formaban juntos uno
de los colegios de sacerdotes romanos. Diez curias constituian una tribu, que en su origen
debid tener, como el resto de las tribus latinas, un jefe general del ejército y gran sacerdote.
El conjunto de las tres tribus formaba el pueblo romano, el populus romanus.

En el seno de esta nueva Constitucion, a la cual dieron mayor impulso la expulsién del ultimo
rex, Tarquino el Soberbio, que usurpaba un verdadero poder tirdnico, y su reemplazo por dos
jefes militares (cénsules) con iguales poderes en sus funciones (como entre los iroqueses),
muévese toda la historia de la Republica romana, con todas sus luchas entre patricios y
plebeyos por el acceso a los empleos publicos y por el reparto de las tierras del Estado, y con
la desaparicion completa de la nobleza en la nueva clase de los grandes propietarios
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territoriales y rentistas. Esta clase absorbié poco a poco toda la propiedad rustica de los
campesinos arruinados por el servicio militar, emprendid el cultivo, per medio de esclavos,
de los inmensos dominios formados asi, despoblé a Italia, y de ese modo abrié la puerta, no
sélo al Imperio, sino también a sus sucesores, los barbaros germanos.

1-e) La formacién del Estado de los germanos

Cuanto mas tiempo llevaba establecida la gens en su poblado, mas iban confundiéndose
germanos y romanos poco a poco y borrandose el caracter familiar de la asociacién ante su
cardcter territorial; fundidse la gens en la asociacién de la marca, donde, sin embargo, se
encuentran bastante a menudo las huellas del parentesco original de los asociados. De esta
manera, la constitucién gentil se transformad insensiblemente en una constitucién local y se
puso en condiciones de fundirse con el Estado por lo menos en los paises donde se sostuvo
la comunidad de la marca (Norte de Francia, Inglaterra, Alemania y Escandinavia). Pero, no
obstante, conservd el caracter democratico primitivo propio de toda constitucién gentil, del
cual conservo asi vestigios hasta eri la degeneracion sufrida posteriormente y, con eso, un
arma que ha llegado hasta nosotros en manos de los oprimidos.

1-f) La apariciéon del feudalismo

Veamos el imperio de los francos. En él habia correspondido como propiedad del pueblo a
los salios victoriosos, no sélo los vastos dominios del Estado romano, sino también todos los
demas inmensos territorios indivisos en las comunidades grandes y pequefias, de localidad o
de comarca, principalmente todas las extensisimas superficies pobladas de bosques. Lo
primero que hizo el rey franco, al convertirse de simple jefe militar superior en un verdadero
principe, fue transformar esas propiedades del pueblo en dominios reales, robarlas al pueblo
y darlas o concederlas a las personas de su séquito. Este séquito, formado primitivamente
por su guardia personal y por el resto de los oficiales del ejército, no tardé en reforzarse, no
s6lo con romanos (es decir, galos romanizados), cuyo talento para la imitacion, su educacion,
su conocimiento de la lengua vulgar romana y de la lengua latina escrita los hicieron muy
pronto indispensables, sino también con esclavos, siervos y libertos de su corte, y entre los
cuales elegia sus favoritos. A toda esta patulea se le dond al principio sendos lotes del
territorio del pueblo, que mas tarde se les adjudicé bajo la forma de beneficios, otorgados la
mayoria de las veces, en su origen, por toda la duracién de la vida del rey, Asi se form¢é la
base de una nobleza nueva, a expensas del pueblo.

La practica declarada impia por el obispo Salviano, y en virtud de la cual el sefior feudal se
guedaba con el dominio eminente de las tierras del campesino y sélo permitia a éste el
usufructo de ellas, empledbala ya entonces de una manera general la Iglesia con los labriegos.
Las prestaciones personales, que iban generalizandose cada vez mas, habian tenido su
modelo en las angarias romanas (trabajos forzados en pro del Estado), como en las
prestaciones personales impuestas a los miembros de las comunidades locales alemanas,
para construir puentes y caminos y para otros trabajos colectivos. Parece, pues, que la masa
de la poblacién habia vuelto a su punto de partida al cabo de cuatro siglos.

Las clases sociales del siglo IX se habian formado, no en el derrumbamiento de una
civilizacion que se extingue, sino entre los dolores del parto de otra nueva. La nueva
generacion, lo mismo sefiores que siervos, era una generaciéon de hombres, si se compara
con la de sus predecesores romanos. Las relaciones entre los poderosos propietarios
territoriales y los campesinos que servian a éstos, relaciones que habian sido para los
segundos la forma de ruina ineludible del mundo antiguo, fueron para los primeros el punto
de partida de un desarrollo nuevo. Y, ademds, por improductivos que parezcan esos
cuatrocientos afios, no por eso habian dejado de producir un gran resultado, a saber: las
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nacionalidades modernas, la refundicion y la organizacién de la humanidad en la Europa
occidental para la historia futura. Los romanos habian revivificado a la Europa, en efecto, v,
por eso, la disolucion de los Estados del periodo germdnico no vino a parar en el
avasallamiento por normandos y sarracenos, sino en la evolucién de los beneficios y la
proteccion de un poderoso hacia el feudalismo; y con un acrecentamiento tan intenso de la
poblacidén, que dos siglos después pudieron soportarse sin gran daio las fuertes sangrias de
las cruzadas.

1-g) La sociedad mercantil

En todos los grados inferiores de la sociedad, la produccién era esencialmente en comun, asi
como el consumo se efectuaba bajo un régimen de reparto directo de los productos en el
seno de pequefias o grandes colectividades comunistas. Esa comunidad de produccién se
realizaba dentro de los mas estrechos limites, pero traia consigo a favor de los productores
el dominio del proceso de su produccién y de su producto. Saben qué llega a ser del producto:
lo consumen y no sale de sus manos. Y mientras la produccidn se efectua sobre esta base, no
puede ejercer autoridad sobre los productores, ni hacer surgir frente a ellos el espectro de
fuerzas extrafias, lo cual sucede regular e inevitablemente en la civilizacién.

Pero en este modo de producir se introduce lentamente la divisién del trabajo. Mina a la
comunidad de produccién y apropiacién, erige en regla predominante la apropiacion
individual, y de ese modo crea el cambio entre individuos (ya examinado cdmo, mas atras).

Poco a poco, la produccidon mercantil se hace la forma dominante.

Con la produccion mercantil (no ya para el consumo personal, sino para el cambio), los
productos cambian de manos por necesidad. El productor se deshace de su producto en el
cambio, y no vuelve a saber qué se hace de él. A medida que interviene la moneda, y, con
ella, el mercader como intermediario entre los productores, se complica mas el sistema de
cambio y se vuelve todavia mds incierto el destino final de los productos. Desde entonces,
las mercancias no van de mano en mano, sino de mercado en mercado; los productores han
dejado ya de ser duefios de la produccién colectiva de su medio, y los comerciantes no han
llegado a serlo todavia. Productos y produccion estan entregados al azar.

Pero el azar no es mas que uno de los polos de un conjunto, el otro polo del cual se llama
necesidad. En la naturaleza, donde también parece dominar el azar, hace mucho tiempo que
hemos demostrado en cada dominio particular de la ciencia la necesidad inmanente vy las
leyes intimas que se afirman en aquel azar. Pues lo que es cierto para la naturaleza, también
lo es para la sociedad. Cuanto mas se exime de la intervencion consciente del hombre y la
dominan un modo de actividad social y una serie de hechos sociales, cuanto mas abandonad
os parecen al puro azar, tanto mas se afirman sus leyes propias e inherentes de ese azar,
como por una necesidad de la naturaleza. Andlogas leyes rigen a las eventualidades de la
produccidn y del cambio de las mercaderias; frente al productor y al comerciante aislados,
surgen como poderes extrafios y desconocidos, cuya naturaleza es preciso desentrafar y
profundizar con sumo trabajo. Estas leyes econdmicas de la produccidon mercantil se
modifican segun los diversos grados de desarrollo de esta forma de producir; pero, en
general, todo producto domina aun al productor; hoy, aun esta regulada la produccion total
de la sociedad, no conforme a un plan elaborado en comun, sino por leyes ciegas que se
imponen con la violencia de los elementos, en ultimo término, en las tempestades periddicas
de las crisis comerciales. (*)

(*) F. Engels. - El origen de la familia, de la propiedad privada y del Estado. Afio 1884.

2. Concepto del Estado y de sus elementos componentes
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Segun la concepcidn filoséfica, el Estado es la "realizaciéon de la idea", o sea, traducido al
lenguaje filoséfico, el reino de Dios sobre la tierra, el campo en que se hacen o deben hacerse
realidad la eterna verdad y la eterna justicia. De aqui nace una veneracion supersticiosa del
Estado y de todo le que con él se relaciona, veneracidn supersticiosa que va arraigando en
las conciencias con tanta mayor facilidad cuanto que la gente se acostumbra ya desde la
infancia a pensar que los asuntos e intereses comunes a toda la sociedad no pueden
gestionarse ni salvaguardarse de otro modo que como se ha venido haciendo hasta aqui, es
decir, por medio del Estado y de sus funcionarios bien re tribuidos. Y se cree haber dado un
paso enormemente audaz con librarse de la fe en la monarquia hereditaria y entusiasmarse
por la republica democratica. En realidad, el Estado no es mas que una maquina para la
opresién de una clase por otra, lo mismo en la republica democratica que bajo la monarquia;
y, en el mejor de los casos, un mal que se transmite hereditariamente al proletariado
triunfante en su lucha por la dominacién de clase. El proletariado victorioso, lo mismo que la
Comuna, no podrad por menos que amputar inmediatamente los lados peores de este mal.?
entretanto que una generacion futura, educada en condiciones sociales nuevas y libres,

pueda deshacerse de todo ese trasto viejo del Estado. (*)
(*) C. Marx. - La guerra civil en Francia. Afio 1871.

Mads atras hemos estudiado una por una las tres formas principales con que se alza el Estado
sobre las ruinas de la gens. Atenas presenta la forma mads pura, mas cldsica; en ella nace el
Estado directamente y de una manera preponderante de los antagonismos de clases que se
desarrollan en el seno mismo de la sociedad gentil. En Roma, aquella sociedad se convierte
en una aristocracia cerrada en medio de una plebe numerosa, mantenida aparte, privada de
derechosy llena de deberes: la victoria de la plebe destruye la antigua constitucién de la gens
e instituye sobre sus ruinas el Estado, en donde no tardan en confundirse la aristocracia de
la gens y la plebe. Por ultimo, entre los germanos vencedores del imperio romano surge
directamente el Estado de la conquista de vastos territorios extranjeros que el régimen de la
gens es impotente para dominar. Pero como a esa conquista no se une una lucha seria con
la antigua poblacion, ni una division mas completa del trabajo; como el grado de desarrollo
econdémico de los vencidos y de los vencedores casi es el mismo, y, por consiguiente, subsiste
la antigua base econdmica de la sociedad, la gens puede sostenerse a través de largos siglos,
bajo una forma territorial modificada, en la constitucion de la marca, y hasta rejuvenecerse
durante cierto tiempo, bajo una forma aminorada, en las casas nobles y patricias posteriores
y hasta en las familias campesinas, como entre los dithmarsos.

Asi, pues, el Estado no es de ningin modo un poder exteriormente impuesto a la sociedad;
tampoco es la realizacién de la idea moral, "ni laimagen y la realizacion deja razén", como lo
pretende Hegel. Es mas bien un producto de la sociedad cuando llega a un grado de
desarrollo determinado: es la confesién de que esa sociedad se pone en una irremediable
contradiccién consigo misma, y estd dividida por antagonismos irreconciliables, que es
impotente para conjurar. Pero a fin de que las clases antagonistas, de opuestos intereses
econdmicos, no se consuman a si mismas y a la sociedad con luchas estériles, se hace
necesario un poder que domine ostensiblemente a la sociedad y se encargue de dirimir el
conflicto o mantenerlo dentro de los limites del "orden". Y ese poder, nacido de la sociedad,
pero que se pone por encima de ella, y se le hace cada vez mas extrafio, es el Estado.

Frente a la antigua organizacion de la gens, el Estado se caracteriza, en primer término, por
la distribucion de los individuos que lo componen, segun el territorio. Las antiguas
asociaciones, constituidas y sostenidas por los vinculos de sangre, segun lo hemos visto,
habian llegado a ser insuficientes en gran parte, porque suponian la unién de los asociados
con un territorio determinado, lo cual habia dejado de suceder desde largo tiempo atras. El
territorio no se habia movido pero los hombres si. Tomdse como punto de partida la divisidon

1 Véase el epigrafe 7 de este mismo capitulo (Pag. 98)
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territorial, y se dejo a los ciudadanos ejercitar sus derechos y sus deberes donde se hubiesen
establecido, sin ocuparse de las gens ni de la tribu. Esta organizacién de los subditos del
Estado conforme a su distribucidn local es comun a todos los Estados. Por eso nos parece
natural: pero en anteriores capitulos hemos visto cuan porfiadas y largas luchas fueron
menester hasta que en Atenas y en Roma pudo sustituir a la antigua organizacién por razas.

El segundo punto es la institucion de una "fuerza publica", que ya no es el pueblo armado.
Esta fuerza publica particular es necesaria, porque desde la escisidn en clases se ha hecho
imposible una organizacién armada, nacida espontdneamente de la poblacién: Los esclavos
también forman parte de la poblaciéon: los 90.000 ciudadanos de Atenas no forman mas que
una clase privilegiada, frente a los 365.000 esclavos. El pueblo en armas de la democracia
ateniense era una fuerza publica aristocratica contra los esclavos, a quienes mantenian
sumisos; mas, para tener a raya a los ciudadanos, hizose necesaria una fuerza publica
policiaca, como hemos dicho mas atras. Esta fuerza publica existe en todo Estado; y no sdélo
consiste en hombres con armas, sino también en accesorios materiales, prisiones y tribunales
de justicia de todas especies, de los cuales no supo la gens ni una palabra. Puede ser muy
poco importante, o hasta casi nula, en las sociedades donde aun no se han desarrollado los
antagonismos de clases y en territorios lejanos, como sucede en ciertos lugares y épocas en
los Estados Unidos de América. Pero se refuerza a medida que los antagonismos de clase se
hacen mas intensos en el seno del Estado, y conforme los Estados vecinos se van haciendo
mas poderosos y mas poblados; y si no, examinese nuestra Europa actual, donde la lucha de
las clases juntamente con las conquistas, han hecho elevarse la fuerza publica a una altura
tal que amenaza absorber a la sociedad entera y aun al Estado mismo.

Para sostener en pie esa fuerza publica, se necesitan contribuciones por parte de los
ciudadanos del Estado: los impuestos. La gens no los conocid nunca, ni poco ni mucho.
Nosotros podemos hablar hoy acerca de ellos con conocimiento pleno. Con los progresos de
la civilizacion, a su vez, llegan a ser insuficientes esos impuestos; el Estado gira letras de
cambio contra el porvenir, hace empréstitos, contrae deudas de Estado. También de esto
puede hablar con conocimiento de causa la vieja Europa.

Duenos de la fuerza publica y del derecho de recaudar los impuestos, ya tenemos a los
funcionarios, mandatarios de la sociedad, sobrepuestos a ella.

El tributo de respeto que se pagaba libre y espontdaneamente a los investidos con el poder en
la gens, ya no les basta (suponiendo que lo hubiesen podido obtener); provistos de un poder
gue se ha hecho extrafio a la sociedad, necesitan hacerse respetar por medio de las leyes de
excepcion, merced a las cuales gozan de una santidad y de una inviolabilidad particulares. El
mas ruin polizonte del Estado civilizado tiene mas "autoridad"” que todos los investidos con
el poder en la gens reunidos; pero el principe mas poderoso, el mas grande hombre politico
o guerrero de la civilizacién, puede envidiar al menor jefe gentil el respeto espontdneo y
universal que se le profesa. El uno se mueve dentro de la sociedad; el otro pretende
representar algo exterior y superior a ella. (*)

(*) F. Engels. - El origen de la familia, de la propiedad privada, y del Estado. Afio 1884.

(...) La burocracia es el Estado imaginario junto al Estado real, es el espiritualismo del Estado.
Toda cosa tiene, pues, dos significados: uno, real y, otro, burocratico, asi como el saber es
doble: uno, real y, otro, burocratico. (Lo mismo su cede con la voluntad). Pero el ser real es
tratado seguln su ser burocrdtico, segun su ser irreal, espiritual. La burocracia "posee" al ser
del Estado; el ser espiritual de la sociedad es su propiedad privada. El espiritu general de la
burocracia es el secreto, el misterio guardado en su seno por la jerarquiay, hacia afuera, por
su caracter de corporacion cerrada. El espiritu del Estado, si es conocido por todos, como
también la opinién publica, aparecen ante la burocracia como una traicién a su misterio. La
autoridad es, en consecuencia, el principio de su sabiduria y la idolatria de la autoridad
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constituye su sentimiento. Pero en el propio seno de la burocracia, el espiritualismo se, hace
un materialismo sérdido, se transforma en el materialismo de la obediencia pasiva, de la fe
en la autoridad, del mecanismo de una actividad formal fija, de principios e ideas y
tradiciones fijas. En cuanto al burécrata tomado individualmente, la finalidad del Estado se
hace su finalidad privada: es la lucha por los puestos mas elevados: hay que abrirse camino.
Comienza por considerar a la vida real como una vida material, puesto que el espiritu de esta
vida tiene en la burocracia su existencia para si, su peculiar existencia. La burocracia tiene
que proceder, pues, a hacer la vida tan material como sea posible. En segundo lugar, ella es
para él, esto es, en cuanto se ha transformado en objeto de la actividad burocratica, una vida
material, pues, su espiritu propio esta prescrito, su finalidad esta situada fuera de él, su
existencia es la existencia del buré. El Estado no existe ya mds que en forma de espiritus
burocraticos diferentes y fijos, cuyo vinculo es la subordinacién y la obediencia pasiva. La
ciencia real aparece como vacia, asi como la vida real parece muerta pues estas ciencias y
vida imaginarias se presentan como el ser. Por lo tanto, la burocracia estd obligada a
comportarse en jesuita ante el Estado, sea este jesuitismo consciente o inconsciente. Pero es
necesario que también llegue a la conciencia y se haga entonces jesuitismo intencional,
cuando su opositor es el saber.

En tanto que la burocracia es, por una parte, ese materialismo sérdido, su espiritualismo
sérdido aparece en el hecho de que ella quiere hacerlo todo, esto es, hace de la voluntad
causa prima, puesto que ella es un ser puramente activo y recibe desde afuera su contenido
y no puede probar su existencia, por lo tanto, mas que formando y limitando ese contenido.
El burécrata ve en el mundo a un simple objeto de su actividad.

Cuando Hegel llama al poder gubernativo el aspecto objetivo de la soberania inherente al
monarca, esto es exacto en el sentido de que la Iglesia catdlica era la presencia real de la
soberania, del contenido y del espiritu de la Santa Trinidad. En la burocracia, la identidad del
interés del Estado y de la finalidad privada particular es formulada de tal manera, que el
interés del Estado viene a ser una finalidad privada particular frente a las otras finalidades
privadas.

La supresién de la burocracia sélo es posible cuando el interés general viene a ser realmente
interés particular y no como en Hegel puramente en el pensamiento, en la abstraccién, lo
gue no puede hacerse sino cuando el interés particular llega a ser realmente interés general.
Hegel parte de una oposicidn irreal y, en consecuencia, no liega mas que a una identidad
imaginaria, pero que, en realidad, no es ella misma mds que una oposicidén. La burocracia es
una identidad de este género. (...) (*)

(*) Carios Marx. - Critica de la filosofia del Derecho de Hegel. Afio 1843.

Habiendo nacido el Estado de la necesidad de refrenar los antagonismos de clases, pero
naciendo también en el seno del conflicto de esas clases, como regla general es el Estado una
fuerza de la clase mas poderosa, de la que impera econémicamente, y que por medio del
Estado se hace también clase preponderante, desde el punto de vista politico, y crea de ese
modo nuevos medios de postergar y explotar a la clase oprimida. Asi es que el Estado antiguo
era, ante todo, el Estado de los poseedores de esclavos para tener a éstos bajo el yugo: lo
mismo que el Estado feudal fue el érgano de la nobleza para sujetar a los campesinos, siervos
o vasallos; y como el Estado representativo de hoy, es el instrumento de la explotacién de
los asalariados por el capital. Sin embargo, por excepcion, hay periodos en que las clases en
lucha estan tan bien equilibradas, que el poder del Estado, como mediador aparente,
adquiere cierta independencia momentanea respecto a una y otra. En este caso se halla la
monarquia absoluta de los siglos XVIl y XVIII, que mantenia a nivel la balanza entre la nobleza
y el estado llano; y en este caso estuvieron el bonapartismo del primero, y sobre todo el del
segundo imperio francés, valiéndose de los proletarios contra la clase media, y de ésta contra
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aquéllos. La mas reciente produccién de esta especie, donde directores y oprimidos hacen
una figura tan comica unos como otros, es el nuevo imperio aleman de la nacién
bismarckiana, donde se contrapesa a capitalistas y trabajadores unos con otros, y se les saca
el jugo sin distincién en provecho de los hidalgueses aguiluchos prusianos.

En la mayor parte de los Estados histéricos, los derechos concedidos a los ciudadanos
graduanse con arreglo a su fortuna; y con eso se declara expresamente que el Estado es un
organismo para proteger a la clase que posee contra la desposeida. Asi sucedia ya en Atenas
y en Roma, donde la clasificacidn era por la cuantia de los bienes de fortuna. Lo mismo sucede
en el Estad o feudal de la Edad Media, donde el poder politico se distribuyd segin la
propiedad territorial, y aun acontece lo mismo con el censo electoral de los Estados
representativos modernos. Sin embargo, no es esencial este reconocimiento politico de la
diferencia de fortunas. Por el contrario, denota un grado inferior en el desarrollo del Estado.
La forma mas elevada del Estado, la republica democratica, que en nuestras condiciones
sociales modernas se va haciendo cada vez mas una necesidad ineludible, y es la forma de
Estado Unica bajo la cual puede darse la batalla definitiva entre el proletariado y la burguesia,
la republica democratica no reconoce oficialmente diferencias de fortuna.

La riqueza ejerce en ella su influencia de un modo indirecto, pero por lo mismo mds seguro,
por una parte bajo la forma de corrupcién directa de los funcionarios (de lo cual es América
un modelo cldsico), y, por otra parte, bajo la forma de alianza entre el gobierno y la Bolsa.
Esta alianza se realiza con tanta mayor facilidad, cuanto mas crecen las deudas del Estado y
mas van concentrando en sus manos las sociedades por acciones, no sdélo los transportes,
sino también la produccion misma, y encuentran su punto de apoyo en la Bolsa. Fu era de
América, la nueva Republica francesa es un pasmoso ejemplo de ello, y la honradota y
pequefia Suiza también lo es en este orden de ideas. Pero que no sea necesaria la republica
democratica para esa unién fraternal entre la Bolsa y el gobierno, aparte de Inglaterra, lo
prueba el propio imperio alemdn, donde no puede decirse a quién ha elevado mas arriba el
sufragio universal, si a Bismarck o a Bleichrceder.2Y, por ultimo, la clase poseyente impera
de un modo directo por medio del sufragio universal. Mientras que la clase oprimida (en
nuestro caso, el proletariado), no esté madura para liberarse ella misma, todo ese tiempo
reconocera el orden social de hoy como el Unico posible, y formard la cola, la extrema
izquierda de la clase capitalista. Pero a medida que se va haciendo capaz de emanciparse ella
misma, se constituye como un partido distinto, elige sus propios representantes y no los de
los capitalistas. El sufragio universal da de esta suerte la medida de la madurez de la clase
trabajadora. No puede hacer ni hard nunca mas dentro del Estado actual, pero es bastante.
El dia en que el termdémetro del sufragio universal marque para los trabajadores el punto de
ebullicidn, sabran, lo mismo que los capitalistas, a qué punto han llegado.

Asi, pues, el Estado no existe desde toda la eternidad. Hubo sociedades que se pasaron sin
él, que no tuvieron ninguna nocion del Estado y de la autoridad del Estado. En cierto grado
del desarrollo econdmico, necesariamente unido a la escision de la sociedad en clases, esta
escision hizo del Estado una necesidad. Ahora nos aproximamos a paso de gigante a un grado
de desarrollo de la produccidn en que, no sélo ha dejado de ser una necesidad la existencia
de estas clases, sino que ha llegado a ser un obstaculo positivo para la produccion. Las clases
desaparecerdn tan fatalmente como surgieron. La sociedad, que organizara de nuevo la
produccidon sobre las bases de una asociacion libre e igualitaria de los productores

2 Bleichroeder. Casa de banca berlinesa, fundada en 1803 por Samuel Bleichroeder, como agencia de cambio y coleccién de

loteria, y que, dirigida por su hijo Gerson, se convirtié en uno de los primeros bancos privados de Europa. Adquirié renombre por
las intimas relaciones con la casa Rothschild (desde 1828) y la confianza que el principe Bismarck le dispensé. En 1871 fue llamado
por éste a Versalles para tomar parte en las negociaciones relacionados con la indemnizacidén de guerra. Bismarck (principe de,
1815-1898) Ministro de Federico Guillermo IV, vencedor de Austria en Sadowa y de Francia-en 1871, dio a Prusia el papel
preponderante que habia desempefiado Austria en Europa y fue nombrado Canciller por Guillermo I, a quien hizo coronar
emperador en Versalles. Autor de las leyes de persecucién de los socialistas en Alemania. Se le conoce también con el sobrenombre
de "Canciller de hierro”. (Pag. 100)
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transportard toda la maquina del Estado alli donde, desde entonces, le corresponde tener su
puesto: al museo de antigliedades, junto al torno de hilar y junto al hacha de bronce. (*)
(*) F. Engels. - El origen de la familia, de la propiedad privada y del Estado. Afio 1884.

3. Desarrollo y futuro de la civilizacion

Por todo lo que hemos dicho, la civilizacidn es, pues, el grado de evolucion de la sociedad en
que la divisién del trabajo, el cambio entre individuos que de ella se deduce, y la produccidn
mercantilista que abarca ambos hechos, alcanzan su pleno desarrollo y vuelven de arriba
abajo toda la sociedad anterior.

Hemos visto cdmo en un grade bastante primitivo del desarrollo de la produccién, la fuerza
"trabajo del hombre" llega a ser apta para suministrar un producto mucho mas cuantioso de
lo que exige el sustento de los productores, y como este grado de desarrollo es en lo esencial
el mismo de donde nacen la division del trabajo y el cambio entre individuos. De esto no
hubo sino un paso para descubrir la gran "verdad" de que el hombre mismo puede servir de
mercancia, que la fuerza "trabajo humano" puede llegar a ser un objeto de cambio haciendo
del hombre un esclavo.

Apenas comenzaron los hombres a practicar el cambio, cuando ellos mismos fueron
cambiados. El activo se convirtid en pasivo, quisieran o no los hombres.

Con la esclavitud, que alcanzd su desarrollo maximo bajo la civilizacidn, realizése la primera
gran escisidon de la sociedad en una clase explotadora y una clase explotada. Esta escisidn se
sostuvo durante todo el periodo civilizado. La esclavitud es la primera forma de la
explotacién, y propia del mundo antiguo; la sucede la servidumbre, en la Edad Media, y la
reemplaza el salariado, en los tiempos modernos. Estas son las tres grandes formas del
avasallamiento, que caracterizan igualmente a las tres grandes épocas de la civilizacién; a ias
cuales acompana siempre la esclavitud, franca al principio, mas o menos disfrazada, después.

El estadio de la produccidon mercantilista, con el cual comienza la civilizacidn, se sefala desde
el punto de vista econémico por la introduccion: 12) de la moneda metalica, y, con ella del
capital en dinero, del préstamo, del interés y de la usura; 22) de los mercaderes, como clase
intermediaria entre los productores; 32) de la propiedad territorial y de la hipoteca, y 49, del
trabajo de los esclavos como forma dominante de la produccidn. La forma de familia que
corresponde a la civilizacion y vence definitivamente con ella es la monogamia, la supremacia
del hombre sobre la mujer, y la familia individual como unidad econémica de la sociedad. El
conjunto de la sociedad civilizada se resume en el Estado, que, en todos los periodos clasicos
modelos, es exclusivamente el Estado de la clase directora y sigue siendo en todos los casos
una maquina esencialmente destinada a tener a raya a la clase oprimida y explotada.
También es caracteristico de la civilizacion: por una parte, fijar el antagonismo entre campos
y ciudades como base de toda la divisién del trabajo social; y, por otra parte, instaurar los
testamentos por medios de los cuales el propietario puede aun disponer de sus bienes hasta
después de su muerte. Esta institucidn, que es un ultraje directo a la antigua constitucion de
la gens, era desconocida en Atenas hasta en los tiempos de Solén: introdijose muy pronto
en Roma, pero ignoramos en qué época. En Alemania la introdujeron los clérigos para que
los candidos alemanes pudiesen instituir con toda libertad legados sobre su herencia a favor
de la Iglesia.

Con este régimen por base, la civilizacién ha realizado cosas de que distaba muchisimo de ser
capaz la antigua sociedad gentil. Pero las ha llevado a cabo poniendo en movimiento las
tendencias y pasiones mas viles de los hombres y a expensas de sus mejores disposiciones.
La mas baja codicia ha sido el alma de la civilizacién desde sus primeros dias hasta hoy: su
Unico objetivo final es la riqueza, y siempre la riqueza, pero no la de la sociedad, sino la de
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tal o cual bellaco individuo. Si a pesar de eso han correspondido a la civilizacién el desarrollo
creciente de la ciencia, y, en algunos periodos, el mas magnifico florecimiento del arte, sélo
ha acontecido asi porque sin ellos no hubiera sido posible la plena conquista de la fortuna.

Siendo la base de la civilizacién la explotacién de una clase por otra, su desarrollo es
constantemente antieconémico. Cada progreso de la produccién es al mismo tiempo un
retroceso para la clase oprimida, es decir, para la mayoria. Cada beneficio para unos es, por
necesidad, un perjuicio para otros; cada grado de emancipacion conseguido por una clase es
un nuevo elemento de opresidn para otra. La prueba mas inconclusa de esto nos la da la
introduccion del maquinismo, cuyos efectos conoce hoy el mundo entero. Y si, como hemos
visto, entre los barbaros apenas puede establecerse la diferencia entre los derechos y los
deberes, la civilizacidon sefiala entre los dos una diferencia y un contraste que saltan a la vista
del hombre menos inteligente, en el sentido de que da casi todos los derechos a una clase y
casi todos los deberes a la otra.

Pero no hace falta que suceda lo contrario, puesto que lo que es bueno para la clase directora
debe ser bueno para la sociedad con la cual se identifica aquélla. Cuanto mas progresa la
civilizacion mas obligada se cree a cubrir con el manto de la caridad los males que ha
engendrado fatalmente, a paliarlos o a desaprobarlos. En una palabra, introduce una
hipocresia convencional que no conocian las primitivas formas de la sociedad ni aun los
primeros grados de civilizacion, y que, a la postre, llega a pretender que la explotacion de la
clase oprimida la ejerce la clase explotadora Unicamente en beneficio de la clase explotada:
y que si esta Ultima no lo reconoce asi y hasta se muestra rebelde, esto constituye por su
parte la mas negra ingratitud hacia sus bienhechores, los miembros de la clase
explotadora.(1)

(1) Tuve intenciones de valerme de la brillante critica de la civilizacion que se encuentra esparcida en las obras de Carlos Fourier,
para compararla con la de Morgan y con la mia propia. Por desgracia, no he tenido tiempo para eso. Haré notar sencillamente
que Fourier consideraba ya la monogamia y la propiedad territorial como las instituciones caracteristicas de la civilizacidn, a la
cual llama una guerra de los ricos contra los pobres. También se encuentra ya en él esta idea profunda, que en todas las
sociedades defectuosas y llenas de antagonismos, las "familias incoherentes" son las unidades econémicas.

(Nota de F. Engels).

Y para concluir, véase el juicio que, acerca de la civilizacion, emite Morgan (Ancient Society
pag. 552):

"Desde el comienzo de la civilizacion ha llegado a ser tan enorme el acrecentamiento de la
riqueza, tan diversas sus formas, tan extensa su aplicacidn y tan habil su administracién en
beneficio de los propietarios, que esa riqueza se ha constituido frente al pueblo en un poder
que le es imposible desenmaraiar. El espiritu humano se encuentra desconcertado y
atoénito ante su propia creacidn. Pero, sin embargo, tiempo llegard en que la razén humana
sea suficientemente fuerte para dominar a la riqueza, en que fije las relaciones del Estado
con la propiedad que protege, lo mismo que los limites de los derechos de los propietarios.

"Los intereses de la sociedad son superiores y anteriores en absoluto a los intereses
individuales, y unos y otros deben concertarse en una relacién justa y armdnica. La
simple caza de la fortuna no es el destino final de la humanidad, al menos si el progreso
continda siendo la ley del porvenir, como ha sido la del pasado. El tiempo transcurrido
desde el advenimiento de la civilizacion no es mas que una fraccién infima de la
existencia pasada de la humanidad, una fracciéon infima del tiempo futuro que adn le
queda por delante. La disolucion de la sociedad se yergue amenazadora ante nosotros,
como el término de una carrera histdrica cuya meta es la fortuna, porque semejante
carrera encierra los elementos de su propia ruina. La democracia en la administracién,
la fraternidad en la sociedad, la igualdad de derechos y la instruccién general,
inauguraran la proxima etapa superior de la sociedad, a la cual tienden
constantemente la experiencia, la ciencia y la razén. Serd una reviviscencia de la
libertad, igualdad y fraternidad de las antiguas gentes, pero bajo una forma
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superior."(*)
(*) F. Engels. - El origen de la familia, de la propiedad privada y del Estado. Afio 1884.

4. El Estado y la Religion. La emancipacion politica y la emancipacién humana

La emancipacion politica del judio, del cristiano y del hombre religioso en general es la
emancipacion del Estado del judaismo, del cristianismo y, en general, de la religién. Bajo su
forma, a la manera que es peculiar a su esencia, como Estado, el Estado se emancipa de la
religion al emanciparse de la religion del Estado, es decir, cuando el Estado como tal Estado
no profesa ninguna religion, cuando el Estado se profesa mas bien como tal Estado. La
emancipacion politica de la religién no es la emancipacién de la religion llevada a fondo y
exenta de contradicciones, porque la emancipacion politica no es el modo llevado a fondo y

exento de contradicciones de la emancipacion humana.

El limite de la emancipacién politica se manifiesta inmediatamente en el hecho de que el
Estado pueda liberarse de un limite sin que el hombre se libere realmente de él, en que el
Estado pueda ser un Estado libre sin que el hombre sea un hombre libre. Y el propio Bauer
reconoce tacitamente esto cuando establece la siguiente condicién de la emancipacion
politica: "Todo privilegio religioso en general, incluyendo, por tanto, el monopolio de una
iglesia privilegiada, deberia abolirse, y si algunos o varios o incluso la gran mayoria se
creyeran obligados a cumplir con sus deberes religiosos, el cumplimiento de estos deberes
deberia dejarse a su propio arbitrio como asunto puramente privado ".

Pero la actitud del Estado ante la religidn, refiriéndonos al decir esto al Estado libre, sélo es
la actitud ante la religién de los hombres que forman el Estado. De donde se sigue que el
hombre se libera por medio del Estado, se libera, politicamente, de una barrera, al ponerse
en contradiccidon consigo mismo, al sobreponerse a esta barrera de un modo abstracto y
limitado, de un modo parcial. Se sigue, ademads, de aqui, que el hombre, al liberarse
politicamente, se libera dando un rodeo, a través de un medio, siquiera sea un medio
necesario. Y se sigue finalmente, que el hombre, aun cuando se proclame ateo por mediacion
del Estado, es decir, proclamando al Estado ateo, sigue sujeto a las ataduras religiosas,
precisamente porque sélo se reconoce a si mismo mediante un rodeo, a través de un medio.
La religién es, cabalmente, el reconocimiento del hombre dando un rodeo. A través de un
mediador. El Estado es el mediador entre el hombre y la libertad del hombre. Asi como Cristo
es el mediador sobre quien el hombre descarga toda su divinidad, toda su servidumbre
religiosa, asi también el Estado es el mediador al que desplaza toda su no-divinidad, toda su
no-servidumbre humana.

No cabe duda de que la emancipacion politica representa un gran progreso, y aungque no sea
la forma ultima de la emancipacion humana en general, si es la forma ultima de la
emancipacion humana dentro del orden del mundo actual. Y claro estd que aqui nos
referimos a la emancipacion real, a la emancipacién practica.

El hombre se emancipa politicamente de la religion, al desterrarla del derecho publico al
derecho privado. La religién ya no es el espiritu del Estado, donde el hombre —aunque sea
de un modo limitado, bajo una forma especial y en una esfera especial— se comporta como
ser genérico, en comunidad con otros hombres; se ha convertido, ahora, en el espiritu de la
sociedad burguesa, de la esfera del egoismo, del bellum omnium contra omnes. (1) No es
ya la esencia de la comunidad, sino la esencia de la diferencia. Se ha convertido en expresién
de la separacion del hombre de su comunidad, de si mismo y de los otros hombres, lo que
originariamente era. No es mas que la confesidon abstracta de la especial inversion, del
capricho privado, de la arbitrariedad. La dispersion infinita de la religion en Norteamérica,
por ejemplo, le da ya al exterior la forma de una incumbencia individual. La religion, se ha



104

Filosofia y teoria de la Historia. El Estado y el Derecho

visto derrocada para descender al nimero de los intereses privados y ha sido desterrada de
la comunidad como tal comunidad. Pero no nos engaifilemos acerca de las limitaciones de la
emancipacion politica. La escision del hombre en el hombre publico y el hombre privado, la
dislocacién de la religién con respecto al Estado, para desplazarla a la sociedad burguesa, no
constituye una fase, sino la coronacién de la emancipacion politica, la cual, por lo tanto, ni
suprime ni aspira a suprimir la religiosidad real del hombre.

(1) Lucha de todos contra todos

La desintegracion del hombre en el judio y en el ciudadano, en el protestante y en el
ciudadano, en el hombre religioso y en el ciudadano, esta desintegracidn, no es una mentira
contra la ciudadania, no es una evasidon de la emancipacién politica, sino que es la
emancipacion politica misma, es el modo politico de emancipacidn de la religidn. Es cierto
gue, en las épocas en que el Estado politico brota violentamente, como Estado politico, del
seno de la sociedad burguesa, en que la autoliberacién humana aspira a llevarse a cabo bajo
la forma de autoliberacion politica, el Estado puede y debe avanzar hasta la abolicion de la
religion, hasta su destruccién, pero sélo como avanza hasta la aboliciéon de la propiedad
privada, hasta las tasas mdximas, hasta la confiscacién, hasta el impuesto progresivo, como
avanza hasta la abolicidn de la vida, hasta la guillotina. En los momentos de su amor propio
especial, la vida politica trata de aplastar a lo que es su premisa, la sociedad burguesa, y sus
elementos, y a constituirse en la vida genérica real del hombre, exenta de contradicciones.
Sélo puede conseguirlo, sin embargo, mediante las contradicciones violentas con sus propias
condiciones de vida, declarando la revolucién como permanente, y el drama politico termina,
por tanto, no menos necesariamente, con la restauracién de la religion, de la propiedad
privada, de todos los elementos de la sociedad burguesa del mismo modo que la guerra
termina con la paz.

No es, en efecto, el llamado Estado cristiano, que profesa el cristianismo como su
fundamento, como religion de Estado y adopta, por tanto, una actitud excluyente ante otras
religiones, el Estado cristiano acabado, sino mds bien el Estado ateo, él Estado democratico,
el Estado que relega a la religién entre los demas elementos de la sociedad burguesa. El
Estado que es todavia tedlogo, que mantiene todavia de un modo oficial la profesion de fe
del cristianismo, que aun no se atreve a proclamarse como Estado, no logra todavia expresar
en forma secular, humana, en su realidad como Estado, el fundamento humano cuya
expresion superabundante es el cristianismo. El llamado Estado cristiano sélo es,
sencillamente, el no-Estado porque no es posible realizar en creaciones verdaderamente
humanas el cristianismo como religidn, sino sélo el fondo humano de la religion cristiana.

El llamado Estado cristiano es la negacién cristiana del Estado, pero en modo alguno la
realizacidn estatal del cristianismo. El Estado que sigue profesando el cristianismo en forma
de religién no lo profesa en forma de Estado, pues se comporta todavia religiosamente ante
la religidn; es decir, no es la ejecucidn real del fundamento humano de la religion, porque
apela todavia a lairrealidad, a la forma imaginaria de este meollo humano. El llamado Estado
cristiano es el Estado imperfecto, y la religidn cristiana le sirve de complemento y para
santificar su imperfeccién. La religion se convierte para él, por tanto y necesariamente, en
un medio, y ese Estado es el Estado de la hipocresia. Hay una gran diferencia entre que el
Estado acabado cuente la religion entre sus premisas por razén de la deficiencia que va
implicita en la esencia general del Estado o que el Estado imperfecto declare la religion como
su fundamento por razén de la deficiencia que su existencia especial lleva consigo, como
Estado defectuoso. En el segundo caso, la religién se convierte en politica imperfecta. En el
primer caso, se acusa en la religiéon la imperfeccion misma de la politica acabada. El lamado
Estado cristiano necesita de la religion cristiana para perfeccionarse como Estado. El Estado
democratico, el Estado real, no necesita de la religién para su perfeccionamiento politico.
Puede, por el contrario, prescindir de la religién, ya que en él el fundamento humano de la
religion se realiza de un modo secular. El lamado Estado cristiano, en cambio, se comporta
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politicamente hacia la religién y religiosamente hacia la politica. Y al degradar a mera
apariencia las formas del Estado, degrada igualmente la religion a mera apariencia.

En el llamado Estado cristiano rige, ciertamente, la enajenacidn, pero no el hombre. El Unico
hombre que aqui significa algo, el rey, es un ser especificamente distinto de los demas
hombres, y es, ademads, un ser de por si religioso, que se halla en relacién directa con el cielo,
con Dios. Los vinculos que aqui imperan siguen siendo vinculos basados en la fe. Por tanto,
el espiritu religioso no se ha secularizado todavia realmente.

La emancipacion politica es, al mismo tiempo, la disolucion de la vieja sociedad, sobre la que
descansa el Estado que se ha enajenado al pueblo, el poder sefiorial. La revolucién politica
es la revolucién de la sociedad civil. ¢ Cudl era el caracter de la vieja sociedad? Una palabra la
caracteriza: El feudalismo. La vieja sociedad civil tenia directamente un caracter politico, es
decir, los elementos de la vida burguesa, como, por ejemplo, la posesidn, o la familia, o el
tipo y el modo de trabajo, se habian elevado al plano de elementos de la vida estatal, bajo la
forma de la propiedad territorial, el estamento o la corporacién. Determinaban, bajo esta
forma, las relaciones entre el individuo y el conjunto del Estado, es decir, sus relaciones
politicas, o, lo que es lo mismo, sus relaciones de separacién y exclusién de las otras partes
integrantes de la sociedad. En efecto, aquella organizacion de la vida del pueblo no e levaba
la posesidn o el trabajo al plano de elementos sociales, sino que, por el contrario, llevaba a
término su separacion del conjunto del Estado y los constituia en sociedades especiales
dentro de la sociedad. No obstante, las funciones y condiciones de vida de la sociedad civil
seguian siendo politicas, aunque politicas en el sentido del feudalismo: es decir, excluian al
individuo del conjunto del Estado, y convertian la relacion especial de su corporacion con el
conjunto del Estado en su propia relacion general con la vida del pueblo, del mismo modo
gue convertian sus determinadas actividad y situacion burguesas en su actividad y situacion
generales. Y, como consecuencia de esta organizacién, se revela necesariamente la unidad
del Estado en cuanto la conciencia, la voluntad y la actividad de la unidad del Estado, y el
poder general del Estado también como incumbencia especial de un sefior disociado del
pueblo y de sus servidores.

La revolucién politica, que derrocd este poder sefiorial y elevd los asuntos del Estado a
asuntos del pueblo y que constituyd el Estado politico como incumbencia general, es decir,
como Estado real, destruyd necesariamente todos los estamentos, corporaciones, gremios y
privilegios, que eran otras tantas expresiones de la separacion entre el pueblo y su
comunidad. La revolucidn politica suprimid, con ello, el caracter politico de la sociedad civil.
Rompié la sociedad civil en sus partes integrantes mas simples, de una parte, los individuos
y, de otra parte, los elementos materiales y espirituales, que forman el contenido de vida,
la situacidn civil de estos individuos. Soltd de sus ataduras el espiritu politico, que se hallaba
como escindido, dividido y estancado en los diversos callejones de la sociedad feudal: lo
aglutind sacdndolo de esta dispersién, lo liberé de su confusion con la vida civil y lo
constituyd, como la esfera de la comunidad, de la incumbencia general del pueblo, en la
independencia ideal con respecto a aquellos elementos especiales de la vida civil. La
determinada actividad de vida y la situacion de vida determinada descendieron hasta una
significacion puramente individual. Dejaron de representar la relacion general entre el
individuo y el conjunto del Estado. Lejos de ello, la incumbencia publica como tal se convirtio
ahora en incumbencia general de todo individuo, y la funcién politica en su funcion general.

Sin embargo, la coronacién del idealismo del Estado era, al mismo tiempo, la coronacién del
materialismo de la sociedad civil. Al sacudirse el yugo politico se sacudieron, al mismo
tiempo, las ataduras que apresaban el espiritu egoista de la sociedad civil. La emancipacion
politica, fue, a la par, la emancipacion de la sociedad civil con respecto a la politica, su
emancipacion hasta de la misma apariencia de un contenido general.



Filosofia y teoria de la Historia. El Estado y el Derecho

La sociedad feudal se hallaba disuelta en su fundamento, en el hombre. Pero en el hombre
tal y como realmente era su fundamento, en el hombre egoista. Este hombre, el miembro
de la sociedad burguesa, es ahora la base, la premisa del Estado politico. Y como tal es
reconocido por él en los derechos humanos.

La libertad del egoista y el reconocimiento de esta libertad son mds bien el reconocimiento
del movimiento desenfrenado de los elementos espirituales y materiales, que forman su
contenido de vida.

Por tanto, el hombre no se vio liberado de la religidn, sino que obtuvo la libertad religiosa.
No se vio liberado de la propiedad. Obtuvo la libertad de la propiedad. No se vio liberado del
egoismo de la industria, sino que obtuvo la libertad industrial.

La constitucidn del Estado politico y la disolucion de la sociedad burguesa en los individuos
independientes —cuya relacion es el derecho, mientras que la relacién entre los hombres de
los estamentos y los gremios era el privilegio— se lleva a cabo en uno y el mismo acto. Ahora
bien, el hombre, en cuanto miembro de la sociedad civil, el hombre no politico, aparece
necesariamente como el hombre natural, los droits de I'homme aparecen como droits
naturels, pues la actividad consciente de si misma se concentra en el acto politico. El
hombre egoista es el resultado pasivo, simplemente encontrado, de la sociedad disuelta,
objeto de |a certeza inmediata y, por tanto, objeto natural. La revolucion politica disuelve la
vida burguesa en sus partes integrantes sin revolucionar estas partes mismas ni someterlas
a critica. Se comporta hacia la sociedad burguesa, hacia el mundo de las necesidades, del
trabajo, de los intereses particulares, del derecho privado, como hacia la base de su
existencia, como hacia una premisa, que ya no es posible seguir razonando y, por tanto,
como ante su base natural. Finalmente, el hombre, en cuanto miembro de la sociedad
burguesa, es considerado como el verdadero hombre, como el homme a diferencia del
citoyen, por ser el hombre en su inmediata existencia sensible e individual, mientras que el
hombre politico sélo es el hombre abstracto, artificial, el hombre como una persona
alegorica, moral. El hombre real sélo es reconocido bajo la forma del individuo egoista; el
verdadero hombre, sélo bajo la forma del citoyen abstracto.

Toda emancipacién es la reduccién del mundo humano, de las relaciones, al hombre mismo.

La emancipacidn politica es la reduccion del hombre, de una parte, a miembro de la sociedad
burguesa, al individuo egoista independiente, y, de otra parte, al ciudadano del Estado, a la
persona moral.

Sélo cuando el hombre individual real recobra en si al ciudadano abstracto y se convierte,
como hombre individual, en ser genérico, en su trabajo individual y en sus relaciones
individuales; sélo cuando el hombre ha reconocido y organizado sus "forces propres" como
fuerzas sociales y cuando, por tanto, no desglosa ya de si la fuerza social bajo la forma de
fuerza politica, sdlo entonces se lleva a cabo la emancipacién humana. (*)

(*) C. Marx. - Sobre la cuestion judia. Afio 1843

5. El Estado moderno

El "estado de cosas publico" moderno, el Estado acabado moderno, no se basa, como
entiende la Critica, en la sociedad de los privilegios, sino en la sociedad de los privilegios
abolidos y disueltos, en la sociedad burguesa desarrollada, en la que se deja en libertad a
los elementos vitales que en los privilegios se hallaban todavia politicamente vinculados.
"Ninguna cerrazon privilegiada" se opone aqui a la otra ni al estado de cosas publico. Asi
como la libre industria y el libre comercio suprimen la cerrazén privilegiada y, con ella, la
lucha de las cerrazones privilegiadas entre si, sustituyéndolas por el hombre exento de
privilegios —que delimitan de la colectividad general, pero aglutinados, al mismo tiempo, en
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una colectividad exclusiva mas reducida—, no vinculado a los otros hombres ni siquiera por
la apariencia de un nexo general y creando la lucha general del hombre contra el hombre,
del individuo contra el individuo, asi la sociedad burguesa en su totalidad es esta guerra de
todos los individuos los unos contra los otros, ya sélo delimitados entre si por su
individualidad, y el movimiento general y desenfrenado de las potencias elementales de la
vida, libres de las trabas de los privilegios. La antitesis entre el Estado representativo
democratico y la sociedad burguesa es la culminacion de la antitesis cldsica entre la
comunidad publica y la esclavitud. En el mundo moderno, cada cual es a un tiempo miembro
de la esclavitud y de la comunidad. Precisamente la esclavitud de la sociedad burguesa es,
en apariencia, la mas grande libertad, por ser la independencia aparentemente perfecta del
individuo, que toma el movimiento desenfrenado de los elementos enajenados de su vida,
no vinculados ya por los nexos generales ni por el hombre, por ejemplo, el movimiento de la
propiedad, de la industria, de la religion, etc., por su propia libertad, cuando es mas bien su
servidumbre y su falta de humanidad acabadas. El privilegio es sustituido, aqui, por el
derecho.

Por tanto, el Estado moderno acabado sélo existe aqui, donde no media contradiccion
alguna entre la libre teoria y la vigencia practica de los privilegios, sino que, por el contrario,
la abolicién practica de los privilegios, la libre industria, el libre comercio, etc., corresponden
a la "libre teoria", donde al estado de cosas publico no se contrapone ninguna cerrazén
privilegiada, donde se ha superado la contradiccion desarrollada por la Critica. (*)

(*) C. Marx y F. Engels. - La sagrada Familia. Afio 1845

Pero ni la transformacion en sociedades por acciones ni la transformacion en propiedad del
Estado suprime la propiedad del capital sobre las fuerzas productivas. En el caso de las
sociedades por acciones, la cosa es obvia. Y el Estado moderno, por su parte, no es mds que
la organizacién que se da la sociedad burguesa para sostener las condiciones generales
externas del modo de produccién capitalista contra ataques de los trabajadores o de los
capitalistas individuales. El Estado moderno, cualquiera que sea su forma, es una maquina
esencialmente capitalista, un Estado de los capitalistas: el capitalista total ideal. Cuantas mas
fuerzas productivas asume en propio, tanto mas se hace capitalista total, y tantos mas
ciudadanos explota. Los obreros siguen siendo asalariados, proletarios. No se supera la
relacion capitalista, sino que, mas bien, se exacerba. Pero en el dpice se produce la mutacion.
La propiedad estatal de las fuerzas productivas no es la solucién del conflicto, pero lleva ya
en si el medio formal, el mecanismo de la solucién. (**)

(**) F. Engels. - Anti-Diihring. Afio 1877-1878

6. La Republica burguesa

Ciertamente, la derrota de los insurrectos de junio habia preparado, allanado, el terreno en
que podia cimentarse y erigirse la republica burguesa: pero, al mismo tiempo, habia puesto
de manifiesto que en Europa se ventilaban otras cuestiones que la de "republica o
monarquia". Habia revelado que aqui republica burguesa equivalia a despotismo ilimitado
de una clase sobre otras clases. Habia demostrado que en paises de vieja civilizacién, con una
formacion de clase desarrollada, con condiciones modernas de produccidon y con una
conciencia intelectual, en la que todas las ideas tradicionales se hallan disueltas por un
trabajo secular, la republica no significa en general mas que la forma politica de la
subversion de la sociedad burguesa y no su forma conservadora de vida. (***)

(***) C. Marx. - El diez y ocho brumario de Luis Bonaparte. Afio 1852
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7. El Estado burgués y el Estado obrero y campesino

La Comuna tuvo que reconocer desde el primer momento que la clase obrera, al llegar al
Poder, no puede seguir gobernando con la vieja maquina del Estado: que, para no perder de
nuevo su dominacién recién conquistada, la clase obrera tiene, de una parte, que barrer toda
la vieja maquina represiva utilizada hasta entonces contra ella, y, de otra parte, precaverse
contra sus propios diputados y funcionarios, declarandolos a todos, sin excepcion, revocables
en cualquier momento.

Y, sin embargo, en Norteamérica nos encontramos con dos grandes cuadrillas de
especuladores politicos que alternativamente se posesionan del Poder estatal y lo explotan
por los medios y para los fines mds corrompidos: y la nacidn es impotente frente a estos dos
grandes consorcios de politicos, pretendidos servidores suyos, pero que, en realidad, la
dominan y la saquean.

Contra esta transformacion del Estado y de los drganos del Estado de servidores de la
sociedad en sefiores de ella, transformacién inevitable en todos los Estados anteriores,
empled la Comuna dos remedios infalibles. En primer lugar, cubrid todos los cargos
administrativos, judiciales y de ensefianza por eleccién, mediante sufragio universal,
concediendo a los electores el derecho a revocar en todo momento a sus elegidos. En
segundo lugar, todos los funcionarios, altos y bajos, estaban retribuidos como los demas
trabajadores. El sueldo maximo abonado por la Comuna era de 6.000 francos. Con este
sistema se ponia una barrera al arribismo y a la caza de cargos, y esto sin contar con los
mandatos imperativos que, por afiadidura, introdujo la Comuna para los diputados a los
cuerpos representativos. (*)

(*) F. Engels. - Introduccidn, escrita en 1891, de la "Guerra civil en Francia", de C. Marx. -

El Poder estatal centralizado, con sus érganos omnipotentes: el ejército permanente, la
policia, la burocracia, el clero y la magistratura —dérganos creados con arreglo a un plan de
divisiéon sistemdtica y jerarquica del trabajo—, procede de los tiempos de la monarquia
absoluta vy sirvid a la naciente sociedad burguesa como un arma poderosa en sus luchas
contra el feudalismo. Sin embargo, su desarrollo se veia entorpecido por toda la basura
medieval: derechos sefioriales, privilegios locales, monopolios municipales y gremiales,
codigos provinciales. La escoba gigantesca de la Revolucién francesa del siglo XVIII barrié
todas estas reliquias de tiempos pasados, limpiando asi, al mismo tiempo, el suelo de la
sociedad de los ultimos obstaculos que se alzaban ante la superestructura del edificio del
Estado moderno, erigido bajo el primer Imperio, que, a su vez, era el fruto de las guerras de
coalicién de la vieja Europa semifeudal contra la moderna Francia. Durante los regimenes
siguientes el gobierno, colocado bajo el control del parlamento —es decir, bajo el control
directo de las clases poseedoras—, no sélo se convirtié en un vivero de enormes deudas
nacionales y de impuestos agobiadores, sino que, con la seduccidn irresistible de sus cargos,
momios y empleos, acabé siendo la manzana de la discordia entre las fracciones rivales y los
aventureros de las clases dominantes; por otra parte, su caracter politico cambiaba
simultdneamente con los cambios econdmicos operados en la sociedad. Al paso que los
progresos de la moderna industria desarrollaban, ensanchaban y profundizaban el
antagonismo de clase entre el capital y el trabajo, el Poder del Estado fue adquiriendo cada
vez mas el caracter de poder nacional del capital sobre el trabajo, de fuerza publica
organizada para la esclavizacién social, de maquina del despotismo de clase. Después de cada
revolucion, que marca un paso adelante en la lucha de clases, se acusa con rasgos cada vez
mas destacados el caracter puramente represivo del Poder del Estado. La revolucién de 1830,
al traducirse en el paso del gobierno de manos de los terratenientes a manos de los
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capitalistas, lo que hizo fue transferirlo de los enemigos mas remotos a los enemigos mds
directos de la clase obrera. Los republicanos burgueses, que se aduefiaron del Poder del
Estado en nombre de la revolucién de Febrero, lo usaron para las matanzas de Junio, para
probar a la clase obrera que la republica "social" es la republica que asegura su sumisién
social y para convencer a la masa monarquica de los burgueses y terratenientes de que
pueden dejar sin peligro los cuidados y los gajes del gobierno a los "republicanos" burgueses.

El Poder del Estado, que aparentemente flotaba por encima de la sociedad, era, en realidad,
el mayor escandalo de ella y el auténtico vivero de todas sus corrupciones. Su podredumbre
y la podredumbre de la sociedad a la que habia sacado a flote, fueron puestas al desnudo
por la bayoneta de Prusia, que ardia a su vez en deseos de trasladar la sede suprema de este
régimen de Paris a Berlin. El imperialismo es la forma mas prostituida y al mismo tiempo la
forma ultima de aquel Poder estatal que la sociedad burguesa naciente habia comenzado a
crear como medio para emanciparse del feudalismo y que la sociedad burguesa adulta acabd
transformando en un medio para la esclavizacion del trabajo por el capital.

La antitesis directa del Imperio era la Comuna. El grito de "republica social", con que la
revolucion de Febrero fue anunciada por el proletariado de Paris, no expresaba mas que el
vago anhelo de una republica que no acabase sélo con la forma mondrquica de la dominacién
de clase, sino con la propia dominacién de clase. La Comuna era la forma positiva de esta
republica.

Una vez suprimidos el ejército permanente y la policia, que eran los elementos de la fuerza
fisica del antiguo gobierno, la Comuna estaba impaciente por destruir la fuerza espiritual de
represion, el "poder de los curas", decretando la separacién de la Iglesia del Estado y la
expropiacién de todas las iglesias como corporaciones poseedoras. Los curas fueron
devueltos al retiro de la vida privada, a vivir de las limosnas de los fieles, como sus
antecesores, los apoéstoles. Todas las instituciones de ensefianza fueron abiertas
gratuitamente al pueblo y, al mismo tiempo, emancipadas de toda intromisidn de la Iglesia y
del Estado. Asi, no sélo se ponia la ensefianza al alcance de todos, sino que la propia ciencia
se redimia de las trabas a que la tenian sujeta los prejuicios de clase y el Poder del gobierno.

Los funcionarios judiciales debian perder aquella fingida independencia que sélo habia
servido para disfrazar su abyecta sumisién a los sucesivos gobiernos, ante los cuales iban
prestando sucesivamente, y violando también sucesivamente, el juramento de fidelidad.
Igual que los demds funcionarios publicos, los magistrados y los jueces habian de ser
funcionarios electivos, responsables y revocables.

Como es légico, la Comuna de Paris habia de servir de modelo a todos los grandes centros
industriales de Francia. Una vez establecido en Paris y en los centros secundarios el régimen
comunal, el antiguo gobierno centralizado tendria que dejar paso también en provincias al
gobierno de los productores por los productores. En el breve esbozo de organizacién nacional
gue la Comuna no tuvo tiempo de desarrollar, se dice claramente que la Comuna habria de
ser la forma politica que revistiese hasta la aldea mds pequena del pais y que en los distritos
rurales el ejército permanente habria de ser reemplazado por una milicia popular, con un
plazo de servicio extraordinariamente corto. Las comunas rurales de cada distrito
administrarian sus asuntos colectivos por medio de una asamblea de delegados en la capital
del distrito correspondiente y estas asambleas, a su vez, enviarian diputados a la Asamblea
Nacional de delegados de Paris, entendiéndose que todos los delegados serian revocables en
todo momento y se hallarian obligados por el mandato imperativo (instrucciones) de sus
electores. Las pocas, pero importantes funciones que aun quedarian para un gobierno central
no se suprimirian, como se ha dicho, falseando de intento la verdad, sino que serian
desempefadas por agentes comunales y, por tanto, estrictamente responsables. No se
trataba de destruir la unidad de la nacidn, sino por el contrario, de organizaria mediante un
régimen comunal, convirtiéndola en una realidad al destruir el Poder del Estado, que
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pretendia ser la encarnacion de aquella unidad, independiente y situado por encima de la
nacion misma, en cuyo cuerpo no era mas que una excrecencia parasitaria. Mientras que los
d6rganos puramente represivos del viejo Poder estatal habian de ser amputados, sus
funciones legitimas habian de ser arrancadas a una autoridad que usurpaba una posicion
preeminente sobre la sociedad misma, para restituirla a los servidores responsables de esta
sociedad. En vez de decidir una vez cada tres o seis ailos qué miembros de la clase dominante
han de representar y aplastar al pueblo en el parlamento, el sufragio universal habria de
servir al pueblo organizado en comunas, como el sufragio individual sirve a los patronos que
buscan obreros y administradores para sus negocios. Y es bien sabido que lo mismo las
compafiias que los particulares, cuando se trata de negocios, saben generalmente colocar a
cada hombre en el puesto que le corresponde y, si alguna vez se equivocan, reparan su error
con presteza. Por otra parte, nada podia se r mas ajeno al espiritu de la Comuna que sustituir
el sufragio universal por una investidura jerarquica.

La Comuna convirtié en una realidad ese topico de todas las revoluciones burguesas que es
"un gobierno barato", al destruir las dos grandes fuentes de gastos: el ejército permanente y
la burocracia del Estado. Su sola existencia presuponia la no existencia de la monarquia que,
en Europa al menos, es lastre normal y el disfraz indispensable de la dominacién de clase. La
Comuna dotd a la republica de una base de instituciones realmente democraticas. Pero, ni el
gobierno barato, ni la "verdadera republica" constituian su meta final: no eran mas que
fendmenos concomitantes.

La variedad de interpretaciones a que ha sido sometida la Comuna vy la variedad de intereses
gue la han interpretado a su favor, demuestran que era una forma politica perfectamente
flexible, a diferencia de las formas anteriores de gobierno, que habian sido todas
fundamentalmente represivas. He aqui su verdadero secreto: la Comuna era, esencialmente,
un gobierno de la clase obrera, fruto de la lucha de la ciase productora contra la clase
apropiadora, la forma politica al fin descubierta para llevar a cabo dentro de ella la
emancipacion econdmica del trabajo.

Sin esta ultima condicién, el régimen comunal habria sido una imposibilidad y una impostura.
La dominacidn politica de los productores es incompatible con la perpetuacion de su
esclavitud social. Por tanto, la Comuna habia de servir de palanca para extirpar los cimientos
econdmicos sobre que descansa la existencia de las clases y, por consiguiente, la dominacién
de clase. Emancipado el trabajo, todo hombre se convierte en trabajador, y el trabajo
productivo deja de ser un atributo de clase.

iLa Comuna, exclaman, pretende abolir la propiedad, base de toda civilizacion! Si, caballeros,
la Comuna pretendia abolir esa propiedad de clase que convierte el trabajo de muchos en la
riqueza de unos pocos. La Comuna aspiraba a la expropiacion de los expropiadores. Queria
convertir la propiedad individual en una realidad, transformando los medios de produccién,
latierray el capital, que hoy son fundamentalmente medios de esclavizacion y de explotacion
del trabajo, en simples instrumentos de trabajo libre y asociado, i Pero eso es el comunismo,
el "irrealizable" comunismo! Sin embargo, los individuos de las clases dominantes que son lo
bastante inteligentes para darse cuenta de la imposibilidad de que el actual sistema continte
—vVy no son pocos— se han erigido en los apdstoles molestos y chillones de la produccion
cooperativa. Ahora bien, si la produccidn cooperativa ha de ser algo mas que una impostura
y un engafio; si ha de sustituir al sistema capitalista; si las sociedades cooperativas unidas
han de regular la produccién nacional con arreglo a un plan comuin, tomdandola bajo su
control y poniendo fin a la constante anarquia y a las convulsiones periddicas, consecuencias
in evitables de la produccién capitalista, équé serd eso entonces, caballeros, mas que
comunismo, comunismo "realizable"?

La Comuna tenia toda la razén, cuando decia a los campesinos: "Nuestro triunfo es vuestra
Unica e speranza". De todas las mentiras in cubadas en Versalles y difundidas por los ilustres



110

Filosofia y teoria de la Historia. El Estado y el Derecho

mercenarios de la prensa europea, una de las mas tremendas era la de que los "rurales"
representaban al campesinado francés. jFiguraos el amor que sentirian los campesinos de
Francia por los hombres a quienes después de 1815 se les obligd a pagar los mil millones de
indemnizacion! * A los ojos del campesino francés, la so la existencia de grandes
terratenientes es ya una usurpacién de sus conquistas de 1789. En 1848, la burguesia gravé
su parcela de tierra con el impuesto adicional de 4 5 centimetros por franco, pero entonces
lo hizo en nombre de la revolucidn; en cambio ahora, fomentaba una guerra civil en contra
de la revolucién, para echar sobre las espaldas de los campesinos la carga principal de los
cinco mil millones de indemnizacién que habia que pagar a los prusianos. En cambio, la
Comuna declaraba en una de sus primeras proclamas que las costas de la guerra habia n de
ser pagadas por los verdaderos causantes de ella. La Comuna habria redimido al campesino
de la contribucion de sangre, le habria dado un gobierno barato, habria convertido a los que
hoy son sus vampiros —el notario, el abogado, el agente ejecutivo y otros dignatarios
judiciales que le chupan la sangre— en empleados comunales asalariados, elegidos por ély
responsables ante él mismo. Le habria librado de la tirania del guarda jurado, del gendarme
y del prefecto: la ilustracion por el maestro de escuela hubiera ocupad o el lugar del
embrutecimiento por el cura. Y el campesino francés es, ante todo y sobre todo, un hombre
calculador. Le habria parecido extremadamente razonable que la paga del cura en vez de
serle arrancada a él por el recaudador de contribuciones, dependiese exclusivamente de los
sentimientos religiosos de los feligreses. Tales eran los grandes beneficios que el régimen de
la Comuna —y sélo él— brindaba como cosa inmediata a los campesinos franceses. Huelga,
por tanto, detenerse a examinar los problemas mas complicados, pero vitales, que sdlo la
Comuna era capaz de resolver y que al mismo tiempo estaba obligada a resolver—, en favor
de los campesinos, a saber: la deuda hipotecaria, que pesaba como una maldicidn sobre su
parcela; el proletariado del campo, que crecia constantemente, y el proceso de su
expropiacién de la parcela que cultivaba, proceso cada vez mas acelerado en virtud del
desarrollo de la agricultura moderna y la competencia de la produccidn agricola capitalista.

La Comuna era, pues, la verdadera representacion de todos los elementos sanos de la
sociedad francesa, y, por consiguiente, el auténtico gobierno nacional. Pero, al mismo
tiempo, como gobierno obrero y como campedn intrépido de la emancipacién del trabajo,
era un gobierno internacional en el pleno sentido de la palabra. Ante los ojos del ejército
prusiano, que habia anexionado a Alemania dos provincias francesas, la Comuna anexioné a
Francia los obreros del mundo entero. (*)

(*) C. Marx. - Manifiesto del Consejo General de la Asociacion Internacional de los Trabajadores sobre la guerra civil en Francia
en 1871. ("La guerra civil en Francia").*

8. El Estado de transicion. La dictadura del proletariado

En lo que a mi se refiere, no me corresponde el mérito de haber descubierto ni la existencia
de las clases en la sociedad moderna ni su lucha entre ellas. Mucho antes que yo,
historiadores burgueses habian descrito ya el desarrollo histdrico de esta lucha de clases y
economistas burgueses habian puesto de manifiesto su anatomia econdmica. Lo que yo he
aportado ha sido:

12 Demostrar que "la existencia de las clases"' no estd ligada sino "a determinadas fases del
desarrollo histdrico de la produccién”.

22 Que la lucha de clases "conduce necesariamente a la dictadura del proletariado” y que
esta dictadura no constituye en si misma sino la transicién a "la abolicidn de todas las clases”

3 De reparaciones, por las costas de la guerra. (Pag. 109)
4 Este Manifiesto, redactado por Marx, fue editado posteriormente con la denominacion "La guerra civil en Francia” (Pag. 109)
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y a una sociedad sin clases. (*)
(*) C. Marx. - Carta a Weydemeyer, de 1852

La "sociedad actual" es la sociedad capitalista, que existe en todos los paises civilizados, mas
o menos libre de aditamentos medievales, mas o menos modificada por las particularidades
del desarrollo histérico de cada pais, mas o menos desarrollada. Por el contrario, el "Estado
actual" cambia con las fronteras de cada pais. En el imperio prusiano-aleman es otro que en
Suiza, en Inglaterra, otro que en los Estados Unidos. El " Estado actual" es, por tanto, una
ficcién.

Sin embargo, los distintos Estados de los distintos paises civilizados, pese a la abigarrada
diversidad de sus formas tienen de comun el que todos ellos se asientan sobre las bases de
la moderna sociedad burguesa, aunque ésta se halle en unos sitios mas desarrollada que en
otros, en el sentido capitalista. Tienen también, por tanto, ciertos caracteres esenciales
comunes. En este sentido, puede hablarse del "Estado actual", por oposicidn al futuro, en el
que su actual raiz, la sociedad burguesa, se habra extinguido.

Cabe, entonces, preguntarse: équé transformacién sufrira el Estado en la sociedad
comunista? 0, en otros términos: ¢qué funciones sociales, andlogas a las actuales funciones
del Estado, subsistirdn entonces? Esta pregunta sélo puede contestarse cientificamente, y
por mas que acoplemos de mil maneras la palabra pueblo y la palabra Estado, no nos
acercaremos ni un pelo a la solucién del problema.

Entre la sociedad capitalista y la sociedad comunista media el periodo de la transformacién
revolucionaria de la primera en la segunda. A este periodo corresponde también un periodo
politico de transicion, cuyo Estado no puede ser otro que la dictadura revolucionaria del
proletariado. (**)

(**) C. Marx. - Critica del programa de Gotha. Ario 1875.

Es imaginable que la vieja sociedad puede evolucionar pacificamente hacia la nueva en
aquellos paises en que la representacidn popular concentra en si misma todo el poder, en los
cuales, por tanto, segun la Constitucion, se puede realizar lo que se desea desde el momento
en que se tiene tras si la mayoria de la nacién; en republicas democraticas como Francia y
América o en monarquias como la inglesa, en las que la extincién de la corona se puede
debatir sin cortapisas en la prensa y en las que la misma corona es impotente frente a la
voluntad del pueblo. Pero en Alemania, donde el gobierno es casi omnipotente y el Reichstag
y todas las demas instituciones representativas carecen de poder efectivo, proclamar algo
semejante y, ademas, sin necesidad, significa quitar al absolutismo la hoja de parra y cubrirle
su desnudez con el propio cuerpo de uno.

Si hay algo indudable es que nuestro Partido y la clase obrera sélo pueden llegar al poder
bajo la forma politica de la Republica democratica. Esta es, incluso, la forma especifica para
la dictadura del proletariado, como lo ha puesto de relieve la gran revolucion francesa.>

En mi opiniodn, el proletariado sélo puede emplear la forma de la republica Unica e indivisible.

Asi, pues, republica unitaria. Pero no en el sentido de la republica francesa de hoy, que no es
otra cosa que el Imperio sin emperador fundado en 1 98. De 1792 a 1798, todo departamento
francés, toda comuna poseia completa autonomia, segin el modelo americano y eso es lo
que debemos tener nosotros también. Norteamérica y la primera republica francesa nos
demostraron, y el Canada, Australia y otras colonias inglesas nos demuestran hoy todavia,
cémo hay que organizar la autonomia y cdmo se puede prescindir de la burocracia. Y esta

5 Lenin comenta y precisa este concepto en su libro "El Estado y la Revolucion” (Véase tomo Il de esta misma obra). (Pag. 110)
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autonomia provincial y municipal es mucho mas libre que, por ejemplo, el federalismo suizo,
donde el cantdn goza, ciertamente, de gran in dependencia respecto a la federacién (es decir,
respecto al Estado federativo conjunto), pero también respecto al distrito y al municipio. Los
gobiernos cantonales nombran jefes de policia de distrito y prefectos, cosa absolutamente
desconocida en los paises de habla inglesa y a la que nosotros debemos eliminar en el futuro
con la misma energia que a los Landrat y Regierungsrat prusianos (los comisarios, los jefes
de policia, los gobernadores y, en general todos los funcionarios nombrados desde

arriba).(***)
(***) F. Engels. - Critica del programa de Erfurt. Afio 1891.

Ultimamente, las palabras "dictadura del proletariado" han vuelto a sumir en santo horror al
filisteo socialdemdcrata. Pues bien, caballeros, équeréis saber qué faz presenta esta
dictadura? Mirad a la Comuna de Paris: jhe ahi la dictadura del proletariado! (*)

(*) F. Engels. - Introduccidn, escrita en 1891, para la edicidn aparte de "La guerra civil en Francia", de C. Marx.

9. El “Estado libre popular”. La extincion del Estado

El Estado popular libre se ha convertido en el Estado libre. Gramaticalmente hablando.
Estado libre es un Estado que es libre respecto a sus ciudadanos, es decir, un Estado con un
gobierno despédtico. Habria que abandonar toda esa charlataneria acerca del Estado, sobre
todo, después de la Comuna, que no era ya un Estado en el verdadero sentido de la palabra.
Los anarquistas nos han echado en cara mas de la cuenta eso del "Estado popular" a pesar
de que ya la obra de Marx contra Proudhon®y luego el "Manifiesto Comunista" dicen
claramente que, con la implantaciéon del régimen social socialista, el Estado se disolvera por
si mismo y desaparecera. Siendo el Estado una institucién meramente transitoria, que se
utiliza en la lucha en la revolucién, para someter por la violencia a los adversarios, es un
absurdo hablar de Estado popular libre: mientras el proletariado necesite todavia del Estado
no lo necesitara en interés de la libertad, sino para someter a sus adversarios, y tan pronto
como pueda hablarse de libertad, el Estado como tal dejara de existir. Por eso, nosotros
propondriamos decir siempre, en vez de la palabra Estado, la palabra "Comunidad"
(Gemeinwesen), una buena y antigua palabra alemana que equivale a la palabra francesa
"Comune". (**)

(**) F. Engels. - Carta (fragmento) a A. Bebel, de 18-28 marzo de 1875.

Al convertir, en creciente cantidad, la mayoria de la poblacién en proletarios, el modo
capitalista de produccién crea la fuerza obligada a realizar esa transformacién, so pena de
perecer. Al empujar cada vez mas hacia la transformacion de los grandes medios sociales de
produccidn en propiedad del Estado, aquel modo de produccidon muestra él mismo el camino
para realizar aquella transformacion. El proletariado toma el poder del Estado y transforma
primero los medios de produccion en propiedad estatal. Pero con eso se supera a si mismo
como proletariado, supera todas las diferencias y contraposiciones de clase, y, con ello, el
Estado como tal Estado. La sociedad existente hasta hoy, que se ha movido en
contraposiciones de clase, necesitaba el Estado —esto es, una organizacion de la clase
explotadora en cada caso— para mantener sus condiciones externas de la produccién, es
decir, sefialadamente, para someter por la violencia y mantener a la clase explotada en las
condiciones de opresioén dictadas por el modo de produccién (esclavitud, servidumbre de la
gleba o vasallaje, trabajo asalariado). El Estado era el representante oficial de toda la
sociedad, su resumen en una corporacion visible: per o no lo era sino en la medida en que
era el Estado de aquella clase que representaba en su tiempo a toda la sociedad: en la
Antigliedad, fue el Estado de los ciudadanos esclavistas: en la Edad Media, el Estado de la

6 "Miseria de la Filosofia" (Pag.111)
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nobleza feudal: en nuestro tiempo, el Estado de la burguesia. Al hacerse finalmente real
representante de toda la sociedad, el Estado se hace él mismo superfluo. En cuanto que deja
de haber clase que mantener en opresidn, en cuanto que con el dominio de clase y la lucha
por la existencia individual, condicionada por la actual anarquia de la produccién,
desaparecen las colisiones y los excesos dimanantes de todo ello, no hay ya nada que reprimir
y que haga necesario un especial poder represivo, un Estado. El primer acto en el cual el
Estado aparece realmente como representante de la sociedad entera —la toma de posesion
de los medios de produccidn en nombre de la sociedad— es al mismo tiempo su ultimo acto
independiente como Estado. La intervencién de un poder estatal en relaciones sociales va
haciéndose progresivamente superflua en un terreno tras otro, y acaba por inhibirse por si
misma. En lugar del gobierno sobre personas aparece la administracién de cosas vy la
direccion de procesos de produccion. El Estado no "se suprime", sino que se extingue. De
acuerdo con ese principio hay que calibrar la fraseologia que habla de un "Estado libre
popular", y tanto desde el punto de vista de su temporal justificacién para la agitaciéon cuanto
desde el de su definitiva insuficiencia cientifica, y también con ese criterio, puede estimarse
la exigencia de los llamados anarquistas, que quieren suprimir el Estado de hoy a

manana,(***)
(***) F. Engels. - Anti-Diihring. Afio 1877-1878.

10. La dictadura militar

Los antepasados de los "republicanos honestos" habian hecho dar a su simbolo, la bandera
tricolor, la vuelta por Europa. Ellos, a su vez, hicieron también un invento que se abrié por si
mismo paso por todo el continente, pero retornando a Francia con amor siempre renovado,
hasta que acabd adquiriendo carta de ciudadania en la mitad de sus departamentos: el
estado de sitio. iMagnifico invento, aplicado periédicamente en cada una de las crisis
sucesivas en el curso de la revolucién francesa! Y el cuartel y el vivac, puestos asi,
periddicamente, por encima de la sociedad francesa para aplastarle el cerebro y convertirla
en un ser tranquilo: el sable y el mosquetdn, que periédicamente regentaban la justicia y la
administracién, ejercian tutela y censura, hacian funciones de policia y oficio de serenos: el
bigote y la guerrera, que se preconizaban periddicamente como la sabiduria suprema y como
los rectores de la sociedad, éno tenian necesariamente el cuartel y el vivac, el sable y el
mosqueton, el bigote y la guerrera, que dar por ultimo en la ocurrencia de que era mejor
salvar a la sociedad de una vez para siempre, proclamando su propio régimen como el mas
alto de todos y descargando por completo a la sociedad burguesa del cuidado de gobernarse
por si misma? El cuartel y el vivac, el sable y el mosquetén, el bigote y la guerrera tenian
necesariamente que dar en esta ocurrencia, con tanta mayor razén cuanto que de este modo
podian esperar también una mejor recompensa por sus altos servicios, mientras que
limitdndose a decretar periddicamente el estado de sitio y a salvar transitoriamente a la
sociedad por encargo de esta o aquella fraccidn de la burguesia, poco sélido conseguiase,
fuera de algunos muertos y heridos y de algunos gestos amistosas de los burgueses. ¢Por qué
el elemento militar no podia jugar por fin de una vez al estado de sitio en su propio interés y
para su propio beneficio, sitiando al mismo tiempo las bolsas burguesas? (*)

(*) C. Marx. - El diez y ocho brumario de Luis Bonaparte. Ario 1852.

11. Las fronteras militares

Si, el suelo de estas provincias’ pertenecié en tiempos remotos al difunto Imperio germano.

7 Alsacia y Lorena. (Pag. 112)
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De aqui que este suelo y los seres humanos que han crecido en él deban ser confiscados, al
parecer, como propiedad imprescriptible de Alemania. Ahora bien, si se trata de rehacer el
mapa de Europa con mentalidad de anticuario, no olvidemos en modo alguno que el Elector
de Branderburgo era, en cuanto a sus dominios prusianos, vasallo de la Republica Polaca.

Si las fronteras van a trazarse en consonancia con los intereses militares, las reclamaciones
no acabardn nunca, pues toda linea militar es por fuerza defectuosa y susceptible de
mejorarse con la anexidn de nuevos territorios vecinos: ademas, estas lineas nunca pueden
trazarse de un modo inapelable y justo, pues son siempre una imposicion del vencedor sobre
el vencido, y, por consiguiente, llevan en su seno siempre el germen de nuevas guerras. (**)

(**) C. Marx Segundo Manifiesto del Consejo General de la Asociacion Internacional de los Trabajadores sobre la guerra franco-
prusiana (aprobado el 9 de septiembre de 1870).

12. La sociedad civil

La forma de intercambio condicionada por las fuerzas de produccién existentes en todas las
fases histdricas anteriores y que, a su vez, las condiciona es la sociedad civil, que, como se
desprende de lo anteriormente expuesto, tiene como premisa y como fundamento la familia
simple y la familia compuesta lo que suele llamarse la tribu, cuya naturaleza queda precisada
en paginas anteriores. Y ello revela que esta sociedad civil es el verdadero hogar y escenario
de toda la historia y cuan absurda resulta la concepcidn histérica anterior que, haciendo caso
omiso de las relaciones reales, sélo mira con su limitacién, a las acciones resonantes de los
jefes y del Estado. La sociedad civil abarca todo el intercambio material de los individuos, en
una determinada fase de desarrollo de las fuerzas productivas. Abarca toda la vida comercial
e industrial de una fase y, en este sentido, trasciende los limites del Estado y de la nacidn, si
bien, por otra parte, tiene necesariamente que hacerse valer al exterior como nacionalidad
y, vista hacia el interior, como Estado. El término de sociedad civil aparecio en el siglo XVIII,
cuando ya las relaciones de propiedad se habian desprendido de los marcos de la comunidad
antigua y medieval. La sociedad civil en cuanto tal sélo se desarrolla con la burguesia: sin
embargo, la organizacién social que se desarrolla directamente basdndose en la produccién
y el intercambio, y que forma en todas las épocas la base del Estado y de toda otra supra

estructura idealista, se ha designado siempre, invariablemente, con el mismo nombre. (*)
(*) C. Marx y F. Engels. - La ideologia alemana. 1845-1846.

La sociedad procede tan exclusivamente como el Estado, sélo que bajo la forma mas cortés
de que no lo arroja a uno por la puerta, sino que le hace sentirse tan incdbmodo en su seno,
gue uno mismo busca la puerta voluntariamente.

No de otro modo procede, en el fondo, el Estado, pues no excluye a nadie que se ajuste a
todos sus mandatos y exigencias, que se acomode a su desarrollo. Y, en su perfeccidn, cierra
incluso los ojos y declara no politicos los antagonismos reales que no le perturban. (**)

(**) C. Marx y F. Engels. - La sagrada familia. Afio 1845.

13. El Derecho

Como el Estado es la forma bajo la que los individuos de una clase dominante hacen valer sus
intereses comunes y en la que se condensa toda la sociedad civil de una época, se sigue de
aqui que todas las instituciones comunes tienen como mediador al Estado y adquieren a
través de él una forma politica. De ahi la ilusién de que la le y se basa en la voluntad v,
ademds, en la voluntad desgajada de su base real, en la voluntad libre. Y, del mismo modo,
se reduce el derecho, a su vez, a la ley.
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El derecho privado se desarrolla, conjuntamente con la propiedad privada, como resultado
de la desintegracidon de la comunidad natural. Entre los romanos, el desarrollo de la
propiedad privada y el derecho privado no acarred6 mas consecuencias industriales y
comerciales porque el modo de produccién de Roma siguidé siendo enteramente el mismo
gue antes. En los pueblos modernos, donde la comunidad feudal fue disuelta por la industria
y el comercio, el nacimiento de la propiedad privada y el derecho privado abrié una nueva
fase, susceptible de un desarrollo ulterior. La primera ciudad que en la Edad Media mantenia
un comercio extenso por mar, Amalfi, fue también la primera en que se desarrollé un derecho
maritimo. Y tan pronto como, primero en Ita lia y mas tarde en otros paises, la industria y el
comercio se encargaron de seguir desarrollando la propiedad privada, se acogio de nuevo el
derecho romano desarrollado y se lo elevé a autoridad. Y cuando, mas tarde, la burguesia
era ya lo suficientemente fuerte para que los principes tomaran bajo su proteccion sus
intereses, con la mira de derrocar a la nobleza feudal por medio de la burguesia, comenzé en
todos los paises —como en Francia, durante el siglo XVI— el verdadero desarrollo del
derecho, que, en todos ellos, exceptuando a Inglaterra, tomé como base el derecho romano.
Pero también en Inglaterra se utilizaron, para el desarrollo ulterior del derecho privado,
algunos principios juridicos romanos (principalmente, en lo tocante a la propiedad
mobiliaria). (No se olvide que el derecho carece de historia propia, como carece también de
ella la religién).

El derecho privado proclama las relaciones de propiedad existente como el resultado de la
voluntad general. El mismo jus utendiet abutendi & expresa, de una parte, el hecho de que la
propiedad privada ya no guarda la menor relacién con la comunidad y, de otra parte, la
ilusion de que la misma propiedad privada descansa sobre la mera voluntad privada, como
el derecho a disponer arbitrariamente de la cosa.-En la practica, el abuti tropieza con
limitaciones econémicas muy determinadas y concretas para el propietario privado, si no
quiere que su propiedad, y con ella su jus abutendi, pasen a otras manos, puesto que la cosa
no es tal cosa simplemente en relacién con su voluntad, sino que solamente se convierte en
verdadera propiedad en el comercio e independientemente del derecho a una cosa
(solamente alli se convierte en una relacidn, en lo que los filésofos llaman una idea). (1) Esta
ilusion juridica, que reduce el derecho a la mera voluntad, conduce, necesariamente, en el
desarrollo ulterior de las relaciones de propiedad, al resultado de que una persona pueda
ostentar un titulo juridico a una cosa sin llegar a tener realmente ésta. Asi, por ejemplo, si la
competencia suprime la renta de una finca, el propietario conservara, sin duda alguna, el
titulo juridico de propiedad vy, con él, el correspondiente jus utendiet abutendi. Pero, nada
podra hacer con él ni poseera nada en cuanto propietario de la tierra, a menos que disponga
del capital suficiente para poder cultivar su finca. Y por la misma ilusién de los juristas se
explica el que para ellos, y para todos los cddigos en general, sea algo fortuito el que los
individuos entablen relaciones entre si, celebrando, por ejemplo, contratos, considerando
esas relaciones como nexos que se (pueden) o no contraer, segln se quiera, y cuyo contenido
(desc)ansa integramente sobre el (capr)icho individual de los contratantes. Tan pronto como
el desarrollo de la industria y del comercio hace surgir nuevas formas de intercambio, por
ejemplo, las companiias de seguros, etc., el derecho se ve obligado, en cada caso, a dar

entrada a estas formas entre los modos de adquirir la propiedad. (*)
(1) Relacion, para los fildsofos = idea. Ellos sélo conocen la relacion "del hombre" consigo mismo, razén por la cual todas las
relaciones reales se truecan, para ellos, en ideas. (Glosa marginal de Marx.)

En la historia real, los tedricos que consideraban el poder como el fundamento del derecho
se hallaban en oposicidn directa frente a los que veian la base del derecho en la voluntad,
contraposicion que San Sancho podia presentar también como la que mediaba entre el

8 Derecho a usar y abusar (de la propiedad). (Pag.113)
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realismo (el nifio, el antiguo, el negro, etc.), y el idealismo (el joven, el moderno, el mongol,
etc.). Si se ve en el poder el fundamento del derecho, como hacen Hobbes, etc., tendremos
qgue el derecho, la ley, etc., son solamente el signo, la manifestacién de otras relaciones,
sobre las que descansa el poder del Estado. La vida material de los individuos, que en modo
alguno depende de su simple "voluntad", su modo de produccién y la forma de intercambio,
gue se condicionan mutuamente, constituyen la base real del Estado y se mantienen como
tales en todas las fases en que siguen siendo necesarias la divisién del trabajo y la propiedad
privada, con absoluta independencia de la voluntad de los individuos. Y estas relaciones
reales, lejos de ser creadas por el poder del Estado, son, por el contrario, el poder creador de
él. Los individuos que dominan bajo estas relaciones tienen, independientemente de que su
poder deba constituirse como Estado, que dar necesariamente a su voluntad, condicionada
por dichas determinadas relaciones, una expresién general como voluntad del Estado, como
ley, expresidn cuyo contenido estd dado siempre por las relaciones de esta clase, como con
la mayor claridad demuestran el derecho privado y el derecho penal. Asi como no depende
de su voluntad idealista o de su capricho el que sus cuerpos sean pesados, no depende
tampoco de ellos el que hagan valer su propia voluntad en forma de ley, colocandola al
mismo tiempo por encima del capricho personal de cada uno de ellos. Su dominacién
personal tiene necesariamente que construirse, al mismo tiempo, como una dominacién
media. Su poder personal descansa sobre condiciones de vida que se desarrollan como
comunes a muchos y cuya continuidad ha de afirmarlos como dominantes frente a los demas
y, al mismo tiempo, como vigentes para todos. La expresion de esta voluntad condicionada
por sus intereses comunes es la ley, Precisamente la tendencia a hacerse valer los individuos,
independientes los u nos de los otros, y de hacer valer su propia voluntad, teniendo en cuenta
que, sobre estas bases, su mutuo comportamiento es forzosamente egoista, hace necesaria
la renuncia a si mismo en la ley y en el derecho, renuncia a si mismo que es excepcional, y
afirmacion de sus propios intereses en el caso medio (que, por tanto, ellos no consideran
como renuncia a si mismos, aunque al "egoista uno consigo mismo" se le antoja tal). Y lo
mismo ocurre con las clases dominadas, de cuya voluntad no depende tampoco la existencia
de la ley y del Estado. Por ejemplo, mientras las fuerzas productivas no se hallen todavia lo
suficientemente desarrolladas para hacer superflua la competencia y tengan, por tanto, que
provocar constantemente ésta, las clases dominadas se propondrian lo imposible si tuvieran
la "voluntad" de abolir la competencia y, con ella, el Estado y la ley, Por lo demas, antes de
qgue alcancen el desarrollo necesario las relaciones que tienen que producirla, esta
"voluntad" sélo nace en la imaginacion del idedlogo. Y, cuando ya las relaciones se hayan
desarrollado lo suficiente para llegar a producirla, el idedlogo puede representarse esta
voluntad como fruto del libre arbitrio y susceptible, por tanto, de ser aprecia da en todo
tiempo y bajo cualesquiera circunstancias. (*)

(*) C. Marx y F. Engels. - La Ideologia alemana. Afio 1845-46

...la repulsidn organizada de la violencia por la violencia se convierte "precisamente" en el
derecho. (*)

(*) C. Marx y F. Engels. - La Ideologia alemana. Afio 1845-46

14. Los derechos humanos

Los droits de I'homme, los derechos humanos, se distinguen como tales, de los droits du
citoyen, de los derechos civicos. ¢ Cual es el "Thomme" a quien aqui se distingue del "cito yen"?
Sencillamente, el miembro de la sociedad burguesa. ¢Y por qué se llama al miembro de la
sociedad burguesa "hombre ', el hombre por antonomasia y se da a sus derechos el nombre
de derechos humanos? {Cémo explicar este hecho? Por las relaciones entre el Estado
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politico y la sociedad burguesa, por la esencia de la emancipacién politica.

Ninguno de los llamados derechos humanos va, por tanto, mas alla del hombre egoista, del
hombre como miembro de la sociedad burguesa, es decir, del individuo replegado en si
mismo, en su interés privado y en su arbitrariedad privada, y disociado de la comunidad. Muy
lejos de concebir al hombre como ser genérico, estos derechos hacen aparecer, por el
contrario, la vida genérica misma, la sociedad, como un marco externo a los individuos, como
una limitacién de su independencia originaria. El inico nexo que los mantiene en cohesion
es la necesidad natural, la necesidad y el interés privado, la conservacién de su propiedad y
de su persona egoista. (*)

(*) C. Marx. - Sobre la cuestion judia. Afio 1843

15. La Ley y el jurisconsulto

En una determinada etapa, muy primitiva, del desarrollo de la sociedad, se hace sentir la
necesidad de abarcar con una regla general los actos de la produccién, de la distribucién y
del cambio de los productos, que se repiten cada dia: la necesidad de velar porque cada cual
se someta a las condiciones generales de la produccion y del cambio. Esta regla, costumbre
al principio, se convierte pronto en ley, Con la ley, surgen necesariamente organismos
encargados de su aplicacién: los poderes publicos, el Estado. Luego, con el desarrollo
progresivo de la sociedad, la ley se transforma en una legislacién mas o menos extensa... Una
vez la legislacién se ha desarrollado y convertido en un conjunto complejo y extenso, se hace
sentir la necesidad de una nueva divisidn social del trabajo: se constituye un cuerpo de
juristas profesionales y, con él, una ciencia juridica. (**)

(**) F. Engels. - Contribucidn al problema de la vivienda. Afio 1872-1873

La estrechez de criterio del jurisconsulto es la que forja una expresion fija de derecho: y
continuda aplicdndola, sin modificarla, a circunstancias que, entretanto, han ido haciéndola
inaplicable. (***)

(***) F. Engels. - Prélogo, escrito en 1891, para la cuarta edicién de su obra "El origen de la familia, de la propiedad privada 'y
del Estado".

16. El Delito

16-a) Su concepto

Y, lo mismo que el derecho, tampoco el delito, es decir, la lucha del individuo aislado contra
las condiciones dominantes, brota del libre arbitrio. Responde, por el contrario, a las mismas
condiciones que aquella dominacidn. Los mismos visionarios que ven en el derecho y en la
ley el imperio de una voluntad general dotada de propia existencia y sustantividad, pueden
ver en el delito simplemente la infraccién del derecho y de la ley, El Estado no existe, pues,
por obra de la voluntad dominante, sino que el Estado, al surgir como resultante del modo
material de vida de los individuos, adopta también la forma de una voluntad dominante. Si
ésta deja de ser dominante, cambiard no sdlo la voluntad, sino también la existencia y la vida
materiales de los individuos, como consecuencia de lo cual cambiara también su voluntad.
Cabe también que los derechos y las leyes "se transmitan por herencia", pero en este caso
dejaran de ser dominantes para convertirse en puramente nominales, de lo que tenemos
ejemplos bien patentes en la historia del viejo derecho romano y en la del derecho inglés. Ya
hemos visto mas arriba cdmo, por medio del divorcio de los pensamientos con respecto a los
individuos que le sirven de base y a sus relaciones empiricas, pueden surgir en los fildsofos
un desarrollo y una historia de los simples pensamientos. Del mismo modo, es posible
separar también aqui el derecho de su base real, con lo que se obtendra una "voluntad de
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dominio", que va modificdndose a través de los diferentes tiempos y que encuentra su propia
historia sustantiva en sus creaciones, en las leyes. Con lo cual la historia politica y civil se
reduce, ideolégicamente, a la historia de la vigencia o el imperio de las sucesivas leyes. Tal es
la ilusion especifica de juristas y politicos, que Jacques le bonhomme® hace suya sans facén
(1) Se hace la misma ilusién que un Federico Guillermo IV, digamos, quien también considera
las leyes como simples exteriorizaciones de la voluntad del soberano, lo que le lleva a pensar
gue fracasan siempre por tropezar contra "un algo pesado" del mundo. De este modo,
apenas logra realizar mas que en forma de érdenes de gabinete alguna de sus quimeras, por
lo demds absolutamente inofensivas. Que se le ocurra un dia ordenar un empréstito de 25
millones, la centésima parte de la deuda publica inglesa, y ya vera qué clase de voluntad es
su voluntad soberana. Por lo demads, ya veremos mds adelante cémo Jacques le bonhome
invoca también como documentos los fantasmas o espectros de su soberano y convecino
berlinés, para urdir sobre ellos sus propias manias tedricas en torno al derecho, la ley, el
delito, etc. Lo cual no debe extrafiarnos, teniendo en cuenta que hasta el fantasma de la
Vossische Zeitung le "presenta" repetidas veces algo como, por ejemplo, el Estado de
derecho. La consideracion mas superficial de la legislacién, por ejemplo, de las leyes sobre
los pobres en todos los paises, convencera a cualquiera de lo que consiguen los soberanos
cuando se imaginan que pueden conseguir algo simplemente por medio de su "voluntad

soberana", es decir, por el sélo hecho de quererlo. (*)
(1) Sin miramientos
(*) C. Marx y F. Engels. - La Ideologia alemana. Afio 1845-46

16-b) La teoria penal de la Iglesia catdlica

Y, como Rudolph tiene el alma por sagrada y al cuerpo del hombre por profano, lo que quiere
decir que considera solamente al alma como la verdadera esencia, por ser la que corresponde
al cielo —o, segun la transcripcion critica del sefior Szeliga, a la humanidad —, resulta que el
cuerpo, la fuerza del "maitre d'école" ® no pertenece a la humanidad, que sus
manifestaciones esenciales no son susceptibles de educarse humanamente, no pueden ser
reivindicadas por la humanidad, que no pueden tratarse como un ente autohumano. El
"maitre d'école" ha abusado de su fuerza, y Rudolph paraliza esta fuerza, la balda, la
destruye. No existe otro medio mas critico para deshacerse de las manifestaciones falsas de
una fuerza esencial humana que el destruir esta fuerza esencial. Es el medio cristiano que
arranca el ojo cuando el ojo peca, que corta la mano cuando la mano delinque, en una
palabra, que mata el cuerpo, cuando el cuerpo es fuente de males, pues ojo, mano y cuerpo
no son, en rigor, mas que aditamentos puramente superfluos y pecaminosos del hombre.
Hay que matar la naturaleza humana, para curar sus enfermedades. Y también la
jurisprudencia de masa, coincidiendo en esto con la jurisprudencia critica, encuentra en la
paralizaciéon, en el tullimiento de las fuerzas humanas, el contraveneno mas eficaz para
contrarrestar las manifestaciones perturbadoras de estas fuerzas.

Lo que en la criminalistica profana molesta a Rudolph, el hombre de la Critica pura, es el
transito demasiado rapido del tribunal al cadalso. El, por el contrario, quiere combinar la
venganza sobre el criminal con la penitencia y la conciencia del pecado del criminal, la pena
fisica con la pena espiritual, el martirio corporal con el martirio incorpéreo del
arrepentimiento. La pena profana debe ser, al mismo tiempo, un medio educativo cristiano-
moral.

Esta teoria de la pena, que combina la jurisprudencia con la teologia, este "misterio revelado
del misterio", es exactamente la teoria penal de la Iglesia catdlica, expuesta ya prolijamente,
en su dia, por Bentham, en su obra "Teoria de las penas y las recompensas". Y el propio

9 Otro de los apodos con que Marx alude al escritor Stirner. Véase nota 16. (Pag.115)
10 Personaje de "Los Misterios de Paris". Véase nota 27. (Pag.116)
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Bentham demuestra también, en la cita da obra, la in eficacia moral de las penas actuales.
Llama a los castigos inflingidos por la ley "parodias judiciales".

La pena que Rudolph impone al "maitre d'école " es la misma que a si mismo se habia
impuesto Origenes.!! Lo castra, le amputa un érgano de la generacién, el ojo. "El ojo es la
luz del cuerpo". El que a Rudolph se le ocurra precisamente la pena de la ceguera hace mucho
honor a su instinto religioso. Es ésta la pena que estaba a la orden del dia en todo el imperio
cristiano de Bizancio y que florecié en el vigoroso periodo juvenil del imperio cristiano-
germanico de Inglaterra y Francia. El aislar al hombre del mundo exterior de los sentidos, el
empujarlo a su interior abstracto, para corregirlo —la ceguera es una consecuencia necesaria
de la doctrina cristiana, segun la cual la realizacién acabada y completa de esta separacién,
el puro aislamiento del hombre reducido a su "yo" espiritualista, es el bien mismo. Y si
Rudolph no recluye al "maitre d'école” en un convento real, como lo habrian metido en
Bizancio o en Francia, lo recluye, por lo menos, en un convento ideal, en el convento de una
noche impenetrable, no interrumpida por la luz del mundo exterior, en el convento de una
conciencia condenada a la inaccion y de una conciencia del pecado, poblada solamente de
recuerdos fantasmales.

El "maitre d’école" describe certeramente el estado en que el aislamiento del mundo exterior
hunde al hombre. El hombre, para quien el mundo sensible se convierte en una mera idea
ve, por el contrario, cdmo las simples ideas se truecan ante él en seres sensibles. Las
guimeras de su cerebro cobran fuerza corpdrea. Se engendra dentro de su espiritu un mundo
de espectros tangibles y palpables. Tal es el misterio de todas las visiones piadosas y tal es
también, al mismo tiempo, la forma general de la locura. El "maftre d’école", que repite las
frases de Rudolph acerca del "poder de la penitencia y el arrepentimiento, unido a martirios
atroces", las repite ya, por tanto, como un hombre medio loco, por lo que mantiene, de
hecho, el enlace entre la conciencia cristiana del pecado y la demencia. Y lo mismo cuando
el "maitre d’école" considera la transformacién de la vida en una pesadilla nocturna llena de
alucinaciones como el verdadero resultado del arrepentimiento y la penitencia, expresa el
verdadero misterio de la critica pura y de la enmienda cristiana. Esta consiste, cabalmente,
en convertir al hombre en un espectro y su vida en la vida de un suefio. (*)

16-c) La teoria hegeliana de la pena

Un cierto pudor especulativo impide al sefior Szeliga entrar a analizar francamente la teoria
penal de su héroe Rudolph, la combinacién de la pena secular con la penitencia y el
arrepentimiento cristianos. Pero, en cambio, le atribuye, entendiéndose también como un
misterio que por vez primera se revela al mundo, la teoria segun la cual el delincuente debe
elevarse, en la pena, al plano de "juez" de su "propio" delito.

El misterio de este misterio revelado es la teoria hegeliana de la pena. Segun Hegel, el
criminal, en la pena, dicta sentencia sobre si mismo. Gans ha desarrollado por extenso esta
teoria. Es, en Hegel, el tafetan de belleza especulativo del viejo jus talionis (1) que Kant
desarrollara como la Unica teoria juridica de la pena. En Hegel, el autoeniuiciamiento del
criminal sigue siendo una simple "idea", una interpretacion meramente especulativa de las
penas criminales empiricas usuales. Por eso confia su modo al grado de formacidn del Estado
en cada caso, es decir, deja subsistir la pena tal y como existe. Y en esto precisamente
muestra un sentido mas critico que su critico adorador. Una teoria penal que reconoce en el
delincuente, al mismo tiempo, al hombre, sélo puede hacerlo en la abstraccién, en la
imaginacion, precisamente porque la pena y la coaccion contradicen al comportamiento

11 Origenes, célebre doctor de la Iglesia, natural de Alejandria, fundador de una nueva escuela de Teologia y autor de

numerosos libros de "comentarios" sobre el Génesis, sobre Isaias, sobre Ezequiel, sobre "El cantar de los cantares", etc. Se aplicé a
si mismo la pena de castracion. (Pag.116)
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humano. Ademas, la cosa resultaria imposible, al tratar de ejecutarla. La ley abstracta veriase
desplazada por la arbitrariedad puramente subjetiva, puesto que tendria que hacerse
depender en cada caso de los hombres oficiales "probos y honestos" el ajustar la pena a la
individualidad del delincuente. Ya Platdn tuvo la perspicacia necesaria para comprender que
la ley tiene que ser necesariamente unilateral y hacer caso omiso de laindividualidad. Dentro
de las relaciones humanas, por el contrario, la pena no sera realmente otra cosa que el juicio
del infractor acerca de si mismo. No se tratarad de convencerle de que una violencia externa,
impuesta por otros, es una violencia que él se impone a si mismo. En otros hombres vera,
por el contrario, los redentores naturales de la pena que él se ha infligido a si mismo, es decir,
se invertiran cabalmente los términos de la relacién. (*)

(1) Ley del Talién.

(*) C. Marx y F. Engels. - La sagrada familia. Afio 1845

17. El crimen social

No quiero, ciertamente, sostener que todos los trabajadores londinenses vivan en tal miseria,
como las tres familias citadas,?sé bien que, por uno tan golpeado por la sociedad, hay diez
que viven mejor pero sostengo que miles de familias, honestas y diligentes, mucho mas
honorables y decentes que todos los ricos de Londres, se encuentran en esta situacion,
indigna de hombres, y que cualquier proletario, sin excepcién, sin que sea su culpa, y a pesar
de todas las privaciones, puede ser golpeado en igual forma.

Si un individuo produce a otro un daio fisico tal, que el golpe le causa la muerte, Il amamos
a eso homicidio: si el autor supiera, de antemano, que el dafo va a ser mortal, Il amaremos
a su accién asesinato premeditado. Pero si la sociedad (2) reduce a centenares de proletarios
a un estado tal que, necesariamente, caen victimas de una muerte prematura y antinatural,
de una muerte tan violenta como la muerte por medio de la espada o una maza; si impide a
millares de individuos las condiciones necesarias para la vida, si los coloca en un estado en
gue no pueden vivir, si los constrifie, con el fuerte brazo de la ley, a permanecer en tal estado
hasta la muerte, muerte que debe ser la consecuencia de este estado; si esa sociedad sabe,
y lo sabe muy bien, que esos millares de individuos deben caer victimas de tales condiciones,
y, sin embargo, deja que perdure tal estado de cosas, ello constituye, justamente, un
asesinato premeditado, como la accién del individuo, solamente que un asesinato mas
oculto, mas pérfido, un asesinato contra el cual nadie puede defenderse, que no lo parece,
porque no se ve el autor, porque es la obra de todos y de ninguno, porque la muerte de la
victima parece natural y porque no es tanto un pecado de accién como un pecado de omision.
Pero ello no deja de ser un asesinato premeditado. Probaré ahora que la sociedad en
Inglaterra consuma cada dia, a cada minuto, lo que los diarios obreros ingleses llaman un
asesinato social; que ha reducido a los trabajadores a un estado en el que no pueden gozar
de buena salud ni vivir mucho; que destruye, pedazo a pedazo, de a poco, la vida de esos
trabajadores, y los conduce a la tumba antes de tiempo; debo probar ulteriormente que la
sociedad sabe qué nocivo es tal estado para la salud y la vida de los trabajadores, y que, sin
embargo, nada hace a fin de mejorar esta condicidon. Que la sociedad sabe, por sus
instituciones, que su modo de proceder no es simplemente homicidio, sino asesinato
premeditado, ya lo he probado, puedo alegar documentos oficiales, informes del parlamento
y del gobierno, para testificar el hecho del homicidio.

12 En el capitulo "Las grandes ciudades" de la Obra a que nos referimos, y con anterioridad a este parrafo, describe Engels la
miserable situacion en que vivian (?) tres familias trabajadoras en el mayor barrio obrero de Londres: La primera, en una sola
habitacién, sin lechos, mantas ni sdbanas y con un agujero en el suelo que les servia de puerta; la mujer, murié de hambre, devorada
por los insectos, sin asistencia alguna. La segunda, la formaban una viuda y nueve hijos, hacinados en una sola pieza y sin enseres
ningunos, pues habian tenido que venderlos para comer. La tercera, otra viuda de 60 afios, con una hija enferma, que habitaban
"una salita interior no mas grande que un armario y sin un mueble". (P4g.117)
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(2) Si yo hablo aqui'y en otras partes de la sociedad como de un conjunto responsable, que tiene su derechos y sus deberes, se
comprende que con esto me refiero al poder de la sociedad, aquella clase que en el presente posee el dominio social y politico,
y con esto, al mismo tiempo, la responsabilidad por la condicién de aquella que no tiene ningun poder. En Inglaterra, esta clase
dominante, es, como en todos los otros paises civilizados, la burguesia. Pero que la sociedad, y especialmente la burguesia,
tengan el deber de atender en su vida a cada miembro de la sociedad y preocuparse, por ejemplo, de que ninguno muera de
hambre, no tengo necesidad de probarlo, a mis lectores al emanes. Yo he escrito para la burguesia inglesa, ahora seria
completamente otra cosa (1892), iComo ha cambiado todo esto después de cincuenta afios! Hoy existen burgueses ingleses
que reconocen los deberes de la sociedad hacia sus miembros: pero, élo reconoceran también los burgueses alemanes? (Nota
de F. Engels.)

El informe sobre el estado de salud de la clase trabajadora contiene datos que prueban lo
mismo. En Liverpool, en 1840, la duracién media de la vida en la alta burguesia (Gentry,
Professional men, etc.) era de 35 afios: en la clase comercial y de los artesanos en mejor
condicidn, de 22; de los obreros, jornaleros y de la clase inferior, generalmente sélo de 15
afios.

Los informes parlamentarios contienen todavia gran nimero de datos semejantes.

Las listas de la mortalidad, principalmente, suben a cifras altas por el gran nimero de nifos
pequeios que mueren en la clase obrera. El cuerpo delicado de un nifio resiste menos las
influencias desfavorables de una baja condicion de vida: el abandono a que estd sujeto el
nifio en esta clase, si ambos progenitores trabajan, o si uno de los dos ha muerto, hace sentir
rapidamente sus efectos, y no debe asombrar que, como sucede en Manchester, segun las
estadisticas mencionadas, muera antes de los cinco afios mas del 57 por ciento de los nifios
de la clase obrera, mientras sélo muere el 20 por ciento en las clases superiores, y la media
de mortalidad de los niflos de menos de cinco afios, pertenecientes a todas las clases, en los
distritos de campo, no es ni siquiera del 32 por ciento. (*)

(*) F. Engels. - La situacidn de la clase obrera en Inglaterra. Afio 1845

18. Los burgueses y los proletarios ante la ley

Y ahora unas palabras sobre el cumplimiento de las leyes en Inglaterra. Ciertamente, la ley
es sagrada para el burgués, porque es su trabajo personal, porque estd hecha con su
consentimiento, para su proteccién y beneficio. Sabe que si alguna ley particular podria
perjudiciarle, sin embargo, todo el conjunto de la legislacidon protege sus intereses y que,
ante todo, la santidad de la ley y la inviolabilidad del orden constituido, por la activa
manifestacién de la voluntad de una parte, y la pasiva, de la otra parte de la sociedad, son
las mas fuertes defensas de su posicidn social.

Porque el burgués inglés se encuentra en la ley como en su dios, la considera sagrada, tiene
para ella el bastén del agente de policia, que es propiamente su bastéon, una fuerza
maravillosa para hacer callar. Pero esto no es verdad para el obrero. El obrero sabe
demasiado bien, y lo ha experimentado demasiado a menudo, que la ley, para él, es una vara
por cuyo intermedio fue vinculado al burgués, y que si él no debe, no lo tiene en cuenta. Y es
ridiculo afirmar que el obrero inglés tenga miedo de la policia, cuando en Manchester la
policia recibe todas las semanas bastonazos, y cuando, en el afio en curso, fue intentado un
asalto a un puesto de policia, asegurado con puertas de hierro de pesadas hojas. La fuerza
de la policia, en el turnout de 1842, consistié, como dijimos, sélo en las vacilaciones de los
propios obreros.

Por lo tanto, concluyendo, los obreros no respetan la ley, sino, simplemente, dejan actuar su
fuerza mientras no la tienen para cambiarla; asi, es muy natural que hagan, por lo menos,
protestas para cambiar la ley: que quieran, en lugar de la ley burguesa, la ley proletaria.

Si un rico es llevado ante la justicia o, mejor dicho, citado, el juez se lamentara de obligarlo a
tanta molestia, vuelve el asunto en su favor cuanto puede, y si debe condenarlo, le duele
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infinitamente, etc., y el resultado es una misera multa, que el burgués arroja sobre la mesa
con desprecio y altaneria. Cuando le toca a un pobre diablo el comparecer ante el juez de
paz, pasa, casi siempre, la noche en prision con otros muchos: desde el principio es
considerado culpable y tratado duramente, y su defensa es anulada con un expresivo: "iOh!,
conocemos esa escapatoria", se le inflige una multa que no puede pagar y que expiara con
dos meses de trabajos forzados. Y si nada se le puede probar, se le envia a trabajos forzados
como pillo y vagabundo (a rogue and a vagabound), dos expresiones que van casi siempre
juntas.

El partidismo del juez de paz, especialmente en el campo, supera cualquier imaginacion, y
estd tan a la orden del dia, que to dos los casos no demasiado ruidosos son referidos
tranquilamente en los diarios, sin comentario alguno ni es de esperarse otra cosa. Por un
lado, estos Dogberries®3 interpretan la ley segun el sentido que tiene, y, por otro lado, son
burgueses que, ante todo, ven en los intereses de su clase la base de todo el orden social
verdadero. Y como los jueces de paz, se comporta la policia. El burgués puede hacer lo que
quiere: frente a él, el a gente de policia es siempre cortés y se atiene estrictamente a la ley:
pero el proletario es tratado brutalmente: su miseria hace recaer en él la sospecha de todo
posible delito y le impide los medios legales contra todas las arbitrariedades de los patronos:
para el obrero no existen las formas protectoras de la ley: la policia entra, sin mds ni mas, en
su casa, lo arresta y maltrata. Sélo a veces, si una asociacion obrera, como la de los mineros,
contrata un Roberts,*s6lo entonces se manifiesta cdmo la parte protectora de la ley casi no
existe para el proletariado; cdmo, a menudo, los proletarios deben soportar todo el peso de
la ley, sin gozar uno solo de sus beneficios. (*)

(*) F. Engels. - La situacion de la clase obrera en Inglaterra. Afio 1845

19. Interdependencia Derecho-Economia

Con el derecho ocurre algo parecido: al plantearse la necesidad de una nueva divisién del
trabajo que crea los juristas profesionales, se abre otro campo independiente mas que, pese
a su vinculo general de dependencia de la produccion y del comercio, posee una cierta
reactibilidad sobre estas esferas. En un estado moderno, el Derecho no sélo tiene que
corresponder a la situacién econdmica general, ser expresion suya, sino que tiene que ser,
ademds, una expresion coherente en si misma, que no ande a puiietazos con contradicciones
internas. Para conseguir esto, la fidelidad en el reflejo de las condiciones econdmicas tiene
que sufrir cada vez mas quebranto. Y esto tanto mas cuanto mds raramente acontece que un
Cddigo sea la expresidn ruda, sincera, descarada, de la supremacia de una clase: tal cosa iria
de por si contra el "concepto del Derecho". Ya en el Cédigo de Napoledn aparece falseado en
muchos aspectos el concepto puro y consecuente que tenia del Derecho la burguesia
revolucionaria de 1792 a 1796; vy, en la medida en que toma cuerpo alli, tiene que someterse
diariamente a las atenuaciones de toda clase que le impone el creciente poder del
proletariado. Lo cual no es obstaculo para que el Cédigo de Napoledn sea el que sirva de base
a todas las nuevas codificaciones emprendidas en todos los continentes. Por donde la marcha
de la "evolucidn juridica" sdélo estriba en gran parte en la tendencia a eliminar las
contradicciones que se desprenden de la traduccidon directa de las relaciones econdmicas a
conceptos juridicos, queriendo crear un sistema armonico de Derecho, hasta que irrumpen
nuevamente la influencia y la fuerza del desarrollo econdmico ulterior y rompen de nuevo
este sistema y lo envuelven en nuevas contradicciones (por el momento sélo me refiero aqui

13 Dogberries. Alusion al célebre personaje de Shakespeare, Dogberry, en su comedia "Mucho ruido para nada". (Pag.119)

14 W. P. Roberts, abogado de Bristol, cartista, distinguido por sus defensas de los obreros huelguistas ingleses, por cuya razén
la Unién General de Mineros le nombré "Procurador general”, interviniendo decisivamente en muchos casos para conseguir la
libertad de los obreros detenidos en sus luchas por el cartismo y contra la explotacién patronal. (Pag.119)
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al Derecho civil).

El reflejo de las condiciones econdmicas en forma de principios juridicos es también
forzosamente un reflejo invertido: se opera sin que los sujetos agentes tengan con ciencia de
ello; el jurista cree manejar normas aprioristicas, sin darse cuenta de que estas normas no
son mas que simples reflejos econdmicos; todo al revés. Para mi es evidente que esta
inversién, que mientras no se la reconoce constituye lo que llamamos concepcién ideoldgica,
repercute a su vez sobre la base econdmica y puede, dentro de ciertos limites, modificarla.
La base del derecho de herencia, presuponiendo el mismo grado de evolucién de la familia,
es una base econdmica. A pesar de eso seria dificil demostrar que en Inglaterra, por ejemplo,
la libertad absoluta de testar y en Francia sus grandes restricciones responden en todos sus
detalles a causas puramente econdmicas. Y ambos sistemas repercuten de modo muy

considerable sobre la economia, puesto que influyen en el reparto de bienes. (*)
(*) F. Engels. - Carta (fragmento) a Conrad Schmidt, de 17 de octubre de 1890

20. Sobre el problema de las nacionalidades

Ayer hubo en el Consejo de la Internacional un debate sobre la guerra actual... Como era de
esperar, la discusidn se concentrd en torno al problema de las "nacionalidades" y a nuestra
actitud ante él... Los representantes de la "joven Francia” (no obreros) (1) defendieron el
pun to de vista de que toda nacionalidad y la misma nacidn son prejuicios anticuados.
Stirnerianismo proudhoniano... Todo el mundo debe esperar a que los franceses maduren
para realizar la revolucién social... Los ingleses se rieron mucho cuando yo comencé mi
discurso diciendo que nuestro amigo Lafargue y otros, que han suprimido las nacionalidades,
nos dirigian la palabra en francés, es decir, en una lengua incomprensible paralas 9/10 partes
de la reunién. Luego dia entender que Lafargue, sin darse él mismo cuenta de ello, entendia
por negacién de las nacionalidades, al parecer, su absorcién por la ejemplar nacién francesa.
(*)

(1) La cursiva es de Lenin

(*) C. Marx. - Carta a Engels de 20 de junio de 1866

He tratado de suscitar por todos los medios una manifestacion de los obreros ingleses a favor
del fenianismo... (2) Antes yo consideraba imposible la separacion de Irlanda de Inglaterra.

Ahora la considero inevitable, aunque después de la separacion se llegue a la federacidn. (*)
(2) Movimiento de los revolucionarios pequefioburgueses irlandeses, surgido a tltimos de la década del 50 del siglo XIX.

(*) C. Marx. - Carta a Engels de 2 de noviembre de 1867

¢Qué debemos aconsejar a los obreros ingleses? A mi juicio, deben hacer del Repeal
(ruptura) de la unién (3) un punto de su programa: en breves palabras, la reivindicacion de
1783, sdlo que democratizada y adaptada a las condiciones actuales. Esta es la Unica forma
legal de la emancipacién de Irlanda vy, por ello, la Unica forma que puede aceptarse en el
programa de un partido inglés. La experiencia deberd mostrar mds tarde si puede subsistir,
por largo tiempo, una simple unién personal entre ambos paises.

(3) De Irlanda con Inglaterra.

...Los irlandeses necesitan lo siguiente:

1) Autonomia e independencia con respecto a Inglaterra.

2) Revolucion agraria... (*)
(*) F. Engels Carta a C. Marx de 24 de octubre de 1869

De Irlanda a Rusia il n'y a qu'un pas (no hay mas que un paso)... Por el ejemplo de la historia
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irlandesa puede verse qué desgracia es para un pueblo el haber so juzgado a otro. Todas las
infamias inglesas tienen su origen en la esfera irlandesa. Todavia tengo que estudiar la época
de Cromwell, pero de todos modos no me cabe duda alguna de que, también en Inglaterra,
las cosas habrian tomado otro rumbo si no hubiera si do necesario dominar militarmente a
Ir landa y crear una nueva aristocracia. (*)
(*) C. Marx. - Carta a Engels de 30 de noviembre de "867

En Poznan, los obreros polacos han tenido una huelga victoriosa gracias a la ayuda de sus
camaradas de Berlin. Esta lucha contra "el sefior capital" —incluso en su forma inferior, en
forma de huelgas—terminarda con los prejuicios nacionales de un modo mas serio que los
recitales sobre la paz en boca de los sefiores burgueses. (*)

(*) C. Marx. - Carta a Engels de 18 de agosto de 1869.

Se resuelve

gue, en su respuesta a la exigencia irlandesa de poner en libertad a los patriotas irlandeses,
el sefior Gladstone ultraja deliberadamente a la nacién irlandesa

gue Gladstone liga la amnistia politica a condiciones igualmente humillantes, tanto para las
victimas del mal gobierno, como para el pueblo que ese gobierno representa;

gue Gladstone, si bien obligado por su situacion oficial, ha aplaudido publica y solemnemente
la revuelta de los esclavistas americanos, y ahora, se pone a predicar al pueblo irlandés la
doctrina de la sumision pasiva;

que, en lo tocante a la amnistia irlandesa, toda su politica es una auténtica manifestacion de
la "politica de conquista" que desenmascaro el sefior Gladstone, derribando de este modo el
ministerio de sus adversarios, los tories:

qgue el Consejo General de la Asociacion Internacional de los Trabajadores expresa su
admiracidn ante la valentia, la firmeza y la elevacién con que el pueblo irlandés desarrolla su
campaia por la amnistia;

que esta resolucion deberd ser comunicada a todas las secciones de la Asociacidn
Internacional de los Trabajadores y a todas las organizaciones obreras de Europa y América

gue estén relacionadas con ella. (*)
(*) C. Marx. - Resolucién propuesta por C. Marx al Consejo General de la Internacional sobre la actitud del Gobierno Britdnico
respecto a la amnistia irlandesa. (De una carta a Engels de 18 de noviembre de 1869).

...Prescindiendo en absoluto de toda fraseologia "intemacionalista" y "humanitaria" sobre
"justicia para Irlanda" —porque esto se sobreentiende en el Consejo de la Internacional—, el
interés absoluto y directo de la clase obrera inglesa exige la ruptura de su actual unién con
Irlanda. Estoy profundamente convencido de ello, basandome en motivos que, en parte, no
puedo descubrir a los mismos obreros ingleses. Durante mucho tiempo pensé que podria
derribarse el régimen irlandés por el ascenso de la clase obrera inglesa. He defendido
siempre este punto de vista en el New York Daily Tribune. Un estudio mas profundo de la
cuestién me ha persuadido de lo contrario. La clase obrera inglesa no podrd hacer nada,
mientras no se desembarace de Irlanda... La reaccidn inglesa, en Inglaterra, tiene sus raices
en la esclavizacion de Irlanda. (**)

(**) C. Marx. - Informe sobre el problema irlandés en el Consejo de la Internacional (De una carta a Engels en 10-XII 1869).
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CAPITULO VI

LA FAMILIA

1. Origen y evolucidn de la familia

1-a) Las familias primitivas

"La familia, dice Morgan, es el elemento activo; nunca permanece estacionaria, sino que pasa
de una forma inferior a una superior a medida que la sociedad evoluciona de un grado mas
bajo a otro mas alto. En cambio, los sistemas de parentesco son pasivos; sélo después de
largos intervalos registran los progresos hechos por la familia en el curso de las edades, y no
sufren radical modificacidn sino cuando se ha modificado radicalmente la familia" —"Y,
afiade Karl Marx, lo mismo sucede con los sistemas politicos, juridicos, religiosos y
filosoficos",

Reconstituyendo de esta suene la historia de la familia, Morgan llega a estar de acuerdo con
la mayor parte de sus colegas acerca de un primitivo estado de cosas segun el cual, en el seno
de una tribu imperaba el comercio sexual sin obstdculos, de tal suerte que cada mujer
pertenecia igualmente a todos los hombres y cada hombre a todas las mujeres.

¢Qué significa lo del comercio sexual sin trabas? Eso significa que no existian los limites
prohibitivos de ese comercio, vigentes hoy o en una época anterior. Ya hemos visto caer las
barreras de los celos. Hay un hecho de los mas ciertos de todos, y es: que los celos son un
sentimiento que se ha desarrollado relativamente tarde. Lo mismo sucede con la idea del
incesto. No sélo en la época primitiva eran marido y mujer el hermano y la hermana, sino
gue aun hoy es licito en cierto nimero de pueblos el comercio sexual entre padres e hijas.

Segun Morgan, salieron verosimilmente pronto de ese estado primitivo del comercio sexual
sin trabas:

12 La familia consanguinea. Es la primera etapa de la familia. Los grupos conyugales
sepdranse aqui segun las generaciones: todos los abuelos y abuelas, en los limites de la
familia, son mar idos y mujeres entre si; lo mismo sucede con sus hijos, es decir, los padres y
las madres; los hijos de éstos, forman, a su vez, el tercer circulo de conyuges comunes; y sus
hijos, es decir, los biznietos de los primeros, el cuarto. En esta forma de la familia, los
ascendientes y los descendientes, los padres y los hijos, son los Unicos que estan excluidos
entre si de los derechos y de los deberes (pudiéramos decir) del matrimonio. Hermanos y
hermanas, primos y primas en primero, segundo y restantes grados mas lejanos, son todos
ellos entre si hermanos y hermanas y, por eso mismo, todos ellos maridos y mujeres unos de
otros. El vinculo de hermano y hermana, en ese periodo, tiene consigo el ejercicio del
comercio carnal reciproco. La fisonomia tipica de una familia de esta clase consiste en
descender de una pareja; y en que, a su vez, los descendientes en cada grado particular son
entre si hermanos y hermanas, y, por eso mismo, maridos y mujeres unos de otros.

La familia consanguinea ha desaparecido. Ni aun los pueblos mas groseros de que habla la
historia nos presentan ningun ejemplo de ella. Pero nos vemos obligados a admitir que ha
debido existir, puesto que el sistema de parentesco hawaiano que aun reina hoy en toda la
Polinesia, expresa grados de parentesco consanguineo que sélo han podido nacer con esa
forma de familia; y nos vemos obligados a ello por todo el desarrollo ulterior de la familia,
gue exige esa forma como estadio previo necesario.
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22 La familia punalua. Si el primer progreso de la organizacién ha consistido en excluir a los
padres y los hijos del comercio sexual reciproco, el segundo ha consistido en la exclusion de
los hermanos y las hermanas. Por la mayor igualdad de edades de los interesados, este
progreso ha sido infinitamente mas importante, pero también mucho mas dificil que el
primero.

En la inmensa mayoria de los casos, la institucidn de la gens ha salido directamente de la
familia punalta. Cierto es que el sistema de clases australiano también presenta un punto de
partida de aquéllas; los australianos tienen gentes, pero auln no tienen familia punaluda. Sin
embargo, su organizacion social es un hecho harto aislado para que hayamos de tenerlo en
cuenta.

En ninguna forma de la familia por grupos puede saberse con certeza quién es el padre de la
criatura, pero si se sabe quién es la madre. Aln cuando ésta Ilama hijos suyos a todos los de
la familia comun y tiene deberes maternales para con ellos, no por eso deja de distinguir a
sus propios hijos entre los demas. Por tanto, es claro que en todas partes donde existe el
matrimonio por grupos, la descendencia no puede demostrarse sino por la linea maternay,
por consiguiente, sélo se reconoce la filiacion femenina. En este caso se encuentran, en
efecto, todos los pueblos salvajes y los que se hallan en el estadio inferior de la barbarie:
haberlo descubierto antes que nadie es el segundo gran mérito de Bachofen. Designa este
reconocimiento exclusivo de la filiacidn maternal, y las relaciones de herencia que después
se han deducido de él, con el nombre de "derecho materno"; conservo esta expresion en
aras de la brevedad. Sin embargo, es inexacta: porque en ese estadio de la sociedad no existe
aun derecho en el sentido juridico de la palabra.

El matrimonio por grupos, que en Australia es, ademas, un matrimonio por clases, la unién
conyugal en masa de toda una clase de hombres —a menudo difundida por toda la superficie
del continente— con una clase entera de mujeres tan diseminada como aquélla, este
matrimonio por grupos, visto de cerca, no tiene un aspecto tan mostruoso como se lo
representa la fantasia de los mojigatos acostumbrados a lo que sucede en las casas de
prostitucion.

El matrimonio por clases enteras, tal como existe en Australia, es en todo caso una forma
muy atrasada y muy primitiva del matrimonio por grupos, al paso que la familia punalta es
su grado mas alto de evolucién.

32 La familia sindidsmica. Bajo el régimen del matrimonio por grupos, o quizas antes,
formabanse ya parejas conyugales unidas para un tiempo mds o me nos largo: el hombre
tenia una mujer jefa (no puede aun decirse que una mujer favorita) entre sus numerosas
esposas, y era para ella el esposo principal de todos. Esta circunstancia no ha contribuido
poco a la confusidn producida por los misioneros, quienes en el matrimonio por grupos ven
ora la comunidad de mujeres sin regla ninguna, ora el adulterio arbitrario. Pero conforme se
desarrollaba la gens e iban haciéndose mas numerosas las clases de "hermanos" y de
"hermanas", entre quienes en adelante era imposible el matrimonio, han debido de
contraerse cada vez mas uniones de ese género. Aln fue mas lejos el impulso dado por la
gens a la prohibicién del matrimonio entre parientes consanguineos. Asi vemos que entre los
iraqueses y entre la mayoria de los demas indios del estadio inferior de la barbarie, esta
prohibido el matrimonio entre todos los parientes que cuenta su sistema, y hay algunos
centenares de parentescos diferentes. Con esta creciente complicacion de las prohibiciones
del matrimonio hiciéronse cada vez mas imposibles las uniones por grupos, las cuales fueron
sustituidas por la familia sindidsmica. En esta etapa, un hombre vive con una mujer, pero de
tal suerte, que la poligamia y la infidelidad ocasional siguen siendo un derecho para los
hombres, al paso que casi siempre se exige la mas estricta fidelidad a las mujeres, mientras
dure la vida comun, y su adulterio se castiga cruelmente. Pero el vinculo conyugal se disuelve
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con facilidad por una y otra parte: y después, como antes, los hijos pertenecen a la madre
sola.

La familia sindidsmica aparece en el limite que separa el salvajismo de la barbarie, la mas de
las veces en el estadio superior del primero, y sélo de vez en cuando en el estadio inferior de
la segunda. Es la forma de familia caracteristica de la barbarie, como el matrimonio por
grupos lo es del salvajismo y la monogamia lo es de la civilizacién. Para que evolucione hasta
llegar a la monogamia definitiva, han sido menester otras causas diversas de aquellas cuya
accién hemos estudiado hasta aqui; en la familia sindiasmica habia quedado ya reducida a su
ultima unidad: y su molécula a dos atomos, un hombre y una mujer. La selecciéon natural
habia realizado su obra con la exclusidon cada vez mas completa de la comunidad de los
matrimonios: nada le quedaba que hacer en este sentido. Por tanto, si no entraban en juego
nuevas fuerzas impulsivas de orden social, no hubiese habido ninguna razén para que de la
familia sindidasmica naciera otra nueva forma de familia. Pero entraron en juego esas fuerzas
impulsivas.

A medida que iba en aumento la fortuna, por una parte daba al hombre una posicién mas
importante que a la mujer en la familia, y, por otra parte, hacia nacer la idea en él de valerse
de esta ventaja para derribar en provecho de los hijos el orden de suceder establecido. Pero
esto no pudo hacerse mientras permanecié vigente la filiacién de derecho materno, la cual
tenia que ser abolida, y lo fue. Eso no fue tan dificil como hoy nos parece: porque aquella
revolucion (una de las mayores que la humanidad ha visto) no tuvo necesidad de tocar ni a
uno sélo de los miembros vivos de una gens. Todos los miembros de ésta podian seguir
siendo después lo que habian sido antes. Basté decidir, sencillamente, que en lo venidero los
descendientes de un miembro masculino permanecerian en la gens, pero los de un miembro
femenino saldrian de ella pasando a la gens de su padre. Asi quedaron abolidos la filiacién
femenina y el derecho hereditario materno, sustituyéndolos la filiacidon masculina y el
derecho hereditario paterno.

La abolicion del derecho materno fue la gran derrota del sexo femenino. El hombre llevd
también el timén en la casa: la mujer fue envilecida, domefiada, trocdse en esclava de su
placer y en simple instrumento de reproduccién. Esta degradada condicién de la mujer, tal
corno se manifestd sobre todo entre los griegos de los tiempos heroicos, y mds aln en los de
los tiempos cldsicos, ha sido gradualmente retocada y disimulada, en ciertos sitios hasta
revesti da de formas mas suaves: pero de ningln modo se ha suprimido.

En su origen, la palabra familia no significa el ideal formado por una mezcla de
sentimentalismo y disensiones domésticas del mojigato de nuestra época: al principio, entre
los romanos, ni siquiera se aplica a la pareja conyugal y a sus hijos, sino tan sélo a los esclavos.
Famulus quiere decir 'esclavo doméstico" y familia designa el conjunto de los esclavos
pertenecientes a un mismo hombre. Todavia se transmitia testamentariamente en tiempo
de Cayo la familia, id est patrimonium, es decir, la parte de herencia. La expresion ésta la
inventaron los romanos para designar un nuevo organismo social, cuyo jefe tenia bajo su
poder a la mujer, a los hijos, y a cierto nimero de esclavos, con la patria potestad romana y
derecho de vida y muerte sobre todos ellos. "La palabra no es, pues, mas antigua que el
broncineo sistema de familia de las tribus latinas que nacié al introducirse la agricultura y la
esclavitud legal, y después de la escisién entre los arios itdlicos y los griegos". Y afiade Marx:
"La familia moderna contiene en germen, no sdélo la esclavitud (servius), sino también la
servidumbre, puesto que desde el comienzo refiérese ésta a los servicios de la agricultura:
encierra en miniatura todos los antagonismos que se desarrollardan mas adelante en la
sociedad y en su Estado".

Esta forma de familia sefiala el transito del matrimonio sindidsmico a la monogamia. Para
asegurar la fidelidad de la mujer y, por consiguiente, la paternidad de los hijos, es entregada
aquélla sin reservas al poder del hombre: cuando éste la mata no hace mas que ejercer su



125

Filosofia y teoria de la Historia. La Familia

derecho.

1-b) La familia monogamica

42 La familia monogamica. Nace de la familia sindidsmica, segun hemos demostrado, en la
época que sirve de limite entre el estadio medio y el estadio superior de la barbarie: su triunfo
definitivo es uno de los signos caracteristicos de la civilizacion naciente. Se funda en el poder
del hombre, con el fin formal de procrear hijos de una paternidad cierta: y esta paternidad
se exige, porque esos hijos, en calidad de herederos directos, han de entrar un dia en
posesion de los bienes de la fortuna paterna. Se diferencia del matrimonio sindidsmico, por
una solidez mucho mas grande del vinculo conyugal, cuya disolucién ya no es facultativa. De
ahora en adelante, sélo el hombre puede romper este vinculo y repudiar a su mujer. También
se le otorga el derecho de infidelidad conyugal, por lo menos en las costumbres (el Cédigo
Napoledén se lo otorga expresamente, mientras no tenga la concubina en el domicilio
conyugal), y se ejercita cada vez mas, a medida que progresa la evolucion social; si la mujer
se acuerda de las antiguas practicas sexuales y quiere renovarlas, es castigada mas
severamente que en ninguna época anterior.

Tal fue el origen de la monogamia, segiin hemos podido seguirla en el pueblo mas civilizado,*
y que llegé al mas culminante desarrollo de la antigiiedad. De ninguna manera fue fruto del
amor sexual individual, con el que no tenia nada en comun, siendo los matrimonios de pura
convencién después, como lo eran antes. Fue la primera forma de familia que tuvo por base
condiciones sociales, y no las naturales; y fue, mas que nada, el triunfo de la propiedad
individual sobre el comunismo espontdneo primitivo. Preponderancia del hombre en la
familia, y procreacién de los hijos que sélo pudieran ser de él y destinados a heredarle; tales
fueron, franca y descaradamente proclamados por los griegos, los Unicos mdéviles de la
monogamia. En lo demas, el matrimonio era para ellos una carga, un deber para con los
dioses, el Estado y sus propios padres, deber que se veian obligados a cumplir. En Atenas, la
ley no sdélo imponia el matrimonio, sino que, ademas, obligaba al marido a un minimum de
pagos de lo que se llama débito conyugal.

Por tanto, la monogamia no aparece de ninguna manera en la historia como una
reconciliacidn entre el hombre y la mujer, y mucho menos ain como la forma mds elevada
de la familia. Por el contrario: entra en escena bajo la forma de esclavizamiento de un sexo
por el otro, proclamacién de un conflicto entre los sexos, desconocido hasta entonces en la
historia. En un antiguo manuscrito inédito, descifrado en 1846 por Marx y por mi, encuentro
esta frase: "La primera divisidn del trabajo es la que se hizo entre el hombre y la mujer para
la procreacién de hijos" Y hoy puedo afiadir: el primer antagonismo de clases que aparecié
en la historia coincide con el desarrollo del antagonismo entre el hombre y la mujer en la
monogamia; y la primera opresion de clases, con la del sexo femenino por el masculino. La
monogamia fue un gran progreso histdrico, pero al mismo tiempo inaugura, juntamente con
la esclavitud y con la propiedad privada, aquella época que auln dura en nuestros dias y en la
cual cada progreso es al mismo tiempo un retroceso relativo, en que la ventura y el desarrollo
de unos verificanse a expensas de la desventura y de la represién de otros. Es la forma celular
de la sociedad civilizada, en la cual podemos estudiar ya la naturaleza de las contradicciones
y de los antagonismos que se propagan y crecen plenamente en esta sociedad.

1-c) Hetairismo, prostitucion y adulterio

Asi, pues, la herencia que el matrimonio por grupos legé a la civilizacidn, es doble, como todo
lo que la civilizacidn produce es también de dos caras, de doble lenguaje, contradictorio: aca

1 Se refiere al pueblo griego. (Pag. 124)



Filosofia y teoria de la Historia. La Familia

la monogamia, aculld el hetairismo, comprendiendo en éste su forma extremada,
prostitucién. El hetairismo es una institucién social como otra cualquiera: mantiene la
antigua libertad sexual... en provecho de los hombres. No sélo tolerado de hecho, sino que
practicado también libremente, sobre todo por las clases directoras, repruébase nada mas
que de palabra. Pero, en realidad, esta reprobaciéon nunca va contra los hombres, sino
solamente contra las mujeres: a éstas se las desprecia y se las rechaza, par a proclamar con
eso una vez mas como ley fundamental de la sociedad, la supremacia absoluta del hombre
sobre el sexo femenino.

Pero, en la monogamia misma, se desenvuelve una segunda antinomia. Junto al marido, que
embellece su existencia con el hetairismo, se encuentra la mujer abandonada por su marido.
Y no puede existir un término de una antinomia sin que exista el otro, como no se puede
tener en la mano una manzana entera después de haberse comido la mita d. Sin embargo,
ésta parece haber sido la opinidn de los hombres hasta que las mujeres les pusieron otra cosa
en la cabeza. Con la monogamia aparecieron dos constantes y caracteristicas figuras sociales,
desconocidas hasta entonces: el amante de la mujer, y el marido cornudo. Los hombres
habian logrado la victoria sobre las mujeres, pero las vencidas se encargaron generosamente
de coronar a los vencedores. El adulterio, prohibido con severas penas y castigado con rigor,
pero indestructible, llegd a ser una institucién social irremediable junto a la monogamia vy el
hetairismo. La certeza de la paternidad de los hijos descansé en el convencimiento moral, lo
mismo después que antes: y para resolver la insoluble contradiccién, el Cédigo de Napoledn
dispuso: "Art. 312. El hijo concebido durante el matrimonio tiene por padre al marido". Este
es el ultimo resultado de tres mil afios de monogamia.

1-d) El matrimonio burgués y el matrimonio proletario

El matrimonio de la clase media es de dos modos en nuestros dias. En los paises catdlicos,
ahora, como antes, los padres son quienes proporcionan al hijo la mujer que le conviene, de
lo cual resulta, naturalmente, el desarrollo de la contradiccidon que encierra la monogamia;
el hetairismo exuberante por parte del hombre, adulterio exuberante por parte de la mujer.
Y si la Iglesia catdlica ha abolido el divorcio, es probable que sea porque habrd reconocido
gue contra el adulterio, como contra la muerte, no hay remedio que valga. Por el contrario,
en los paises protestantes, la regla general es conceder al hijo de la familia mas o menos
libertad para buscar mujer dentro de su clase: de esto resulta que cierto grado de amor
puede formar la base del matrimonio y se supone siempre que asi sea por el bien parecer, lo
cual estd muy en cardcter con la hipocresia protestante: pero, como en todas clases de
matrimonio siguen siendo los seres humanos después lo que antes eran, y como la clase
media de los paises protestantes consta en su mayoria de mojigatos, esa monogamia
protestante suele venir a parar (en los casos mas favorables) en un aburrimiento mortal
sufrido en comun y que se llama felicidad doméstica.

Pero en ambos casos, el matrimonio se funda en la posicién social de los contrayentes: y, por
tanto, siempre es un matrimonio de conveniencia. También en los dos casos, este
matrimonio de conveniencia se convierte en la mas vil de las prostituciones, a veces por
ambas partes, pero mucho mds habitualmente en la mujer; ésta sélo se diferencia de la
cortesana ordinaria en que no alquila su cuerpo a ratos como una asalariada, sino que lo
vende de una vez para siempre, como una esclava. Y a todos los matrimonios de conveniencia
les viene a molde la frase de Fourier: "Asi como en gramatica dos negaciones equivalen a una
afirmacién, de igual manera en la moral conyugal, dos prostituciones equivalen a una virtud”.
En las relaciones con la mujer, el amor sexual no es, ni puede ser, una regla efectiva mas que
en las clases oprimidas, es decir, en nuestros dias, en el proletariado, estén o no estén
autorizadas oficialmente esas relaciones. Pero también desaparecen en estos casos todos los
fundamentos de la monogamia cldsica. Faltan alli por completo los bienes de fortuna, parala
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conservacién y transmision de la cual se han instituido precisamente la monogamia vy el
dominio del hombre, y, por consiguiente, también falta alli todo motivo para hacer valer la
supremacia masculina. Y aun mas: faltan hasta los medios de conseguirlo. El derecho
burgués, que protege a esta supremacia, sélo existe para los que poseen y para regular sus
relaciones con los proletarios; cuesta dinero, y, por consiguiente, a causa de la pobreza del
trabajador, no regula la situacién de éste para con su mujer. En este caso, otras relaciones
personales y sociales son quienes deciden. Sobre todo, desde que la gran industria ha
arrancado del hogar a la mujer para arrojarla al mercado del trabajo y de la fabrica,
convirtiéndola harto a menudo en el sostén de la casa, se han destruido las bases de los
ultimos restos de la supremacia del hombre en el domicilio del proletariado; a no ser que se
reconozcan aun vestigios de ella en la brutalidad para con las mujeres, que se ha propagado
con la introduccidn de la monogamia. Asi, pues, la familia del proletario ya no es monogamica
en el sentido estricto de la palabra, ni aun con el amor mas apasionado y la mas absoluta
fidelidad de los cényuges y a pesar de todas las bendiciones espirituales y temporales
posibles. Por eso, el hetairismo y el adulterio, los eternos companeros de la monogamia, sélo
representan aqui un papel casi nulo; la mujer ha reconquistado de hecho el derecho de
divorcio; y cuando ya no pueden entenderse, prefieren separarse los esposos. En resumen,;
el matrimonio proletario es mondgamo en el sentido etimolégico de la palabra, pero de
ningln modo lo es en su sentido histodrico.

Es verdad que a nuestros jurisconsultos les parece que el progreso de la legislacion va
quitando’ cada vez mas a las-mujeres todo motivo de queja. Los sistemas legislativos de la
civilizacion moderna van reconociendo, en primer lugar, que para ser valido el matrimonio,
debe ser un contrato libremente consentido por ambas partes, y, en segundo lugar, que
durante el matrimonio las dos partes deben tener una frente a otra los mismos derechos y
los mismos deberes. Y si estas dos condiciones se aplicasen con rectitud, las mujeres tendrian
todo lo que pudieran apetecer.

Esta argumentacién, que apesta a leguleyo, es exactamente la misma por medio de la cual
los republicanos radicales burgueses toman el pelo a los proletarios. El contrato de trabajo
debe ser un contrato libremente consentido por ambas partes. Pero se presume libremente
con sentido desde el momento en que la ley estatuye en el papel laigualdad de las dos partes.
La fuerza que la diferencia de su situacién de clase da a una de las partes, la presién que ésta
ejerce sobre la otra, la condicién econdmica real de ambas; esto no le importa a la ley.

Y mientras dura el contrato de trabajo, sigue la presuncién juridica de que las dos partes
contindan disfrutando de iguales derechos, en tanto que una u otra no los hayan renunciado
expresamente. Que el estado econdmico de cosas obligue al obrero a renunciar hasta la
ultima apariencia de igualdad de derecho: la ley no tiene nada que ver con eso.

No anda mucho mejor lo de la igualdad juridica de los derechos del hombre y de la mujer en
el matrimonio. Su desigualdad legal, que hemos heredado de condiciones sociales anteriores,
no es causa sino efecto de la opresién econémica de la mujer. En el antiguo hogar doméstico
comunista, que encerraba numerosas parejas conyugales con sus hijos, la direccidn de la
casa, confiada a las mujeres, era también una industria publica, socialmente tan necesaria
como el cuidado de proporcionar los viveres, que se confid a los hombres.

Las cosas cambiaron con la familia patriarcal y ain mas con la familia individual monogdmica.
La direccidn del hogar doméstico perdié su caracter publico; la sociedad ya no tuvo nada que
ver con eso. Se transformé en servicio privado: la mujer se convirtié en una criada principal,
sin tomar ya parte en la produccion social. Sélo la gran industria de nuestros dias le ha abierto
de nuevo el camino de la produccion social, y, auin asi, sélo para las mujeres del proletariado.

Pero esto se ha hecho de tal suene, que si la mujer cumple con sus deberes en el servicio
privado de la familia, queda excluida del trabajo social y no puede ganar nada, y si quiere
tomar parte en la industria publica y ganar por su cuenta, es imposible que cumpla con sus



127

Filosofia y teoria de la Historia. La Familia

deberes de familia. Lo mismo le acontece a la mujer en-toda clase de negocios, en la medicina
o en el foro, igual que en la fabrica. La familia individual moderna se funda en la esclavitud
domeéstica mas o menos disimulada de la mujer y la sociedad moderna es una masa cuyas
moléculas son las familias individuales. EI hombre de nuestros dias tiene que ganar, en la
mayor parte de los casos, para la vida de la familia, por lo menos en las familias pudientes: y
esto le da una posicidn preponderante que no necesita ser privilegiada de un modo especial
por la ley. El hombre es en la familia el burgués; la mujer representa en ella el proletariado.
Pero en el mundo industrial el caracter especifico de la opresidon econdmica que pesa sobre
el proletariado no se manifiesta en todo su rigor sino una vez suprimidos todos los privilegios
legales de la clase de los capitalistas y juridicamente establecida la plena igualdad de las dos
clases. La republica democratica no suprime el antagonismo entre las dos clases; por el
contrario, no hace mas que suministrar el terreno en que puede desplegarse este
antagonismo. Y, de igual modo, el caracter particular del predominio del hombre sobre la
muier, asi como la necesidad y la manera de establecer una real igualdad social de ambos,
no quedaran claramente de manifiesto, sino cuando el hombre y la mujer tengan, segun la
ley, derechos iguales en absoluto. Entonces se verd que la manumisién de la mujer exige,
como cond icidn primaria, la vuelta de todo el sexo femenino a la industria publica, y que, a
su vez, esta condicion exige que se suprima la familia individual como unidad econdémica de
la sociedad.

1-e) La monogamia y el matrimonio en el futuro socialista

Caminamos en estos momentos hacia una revolucidn social en que las bases econémicas
actuales de la monogamia desapareceran tan seguramente como las de la prostitucion,
complemento de ella. La monogamia nacié de la concentracién de las riquezas en las mismas
manos, las de un hombre: y del deseo de transmitir esas riquezas por herencia a los hijos de
este hombre, excluyendo a los de cualquier otro. Para eso era necesaria la monogamia de la
mujer, pero no la del hombre; tanto es asi, que la monogamia de la primera no ha sido el
menor ébice para la poligamia descarada e hipdcrita del segundo. Pero la revolucién social
inminente, transformando, por lo menos, la inmensa mayoria de las fortunas inmuebles
hereditarias (los medios de produccién) en propiedad social, reducira al minimum todos esos
cuidados de transmisién hereditaria. Y ahora cabe hacer esta pregunta: habiendo nacido de
causas econémicas la monogamia, i desaparecera con esas causas?

Pudiera responderse, no sin razdn: lejos de desaparecer, mas bien se realizara plenamente a
partir -de ese momento. Porque con la transformacién de los medios productores en forma
social desaparecen el salario, el proletarismo, y, por consiguiente, la necesidad de que se
prostituyan por dinero cierto nimero de mujeres, facil de valorar por la estadistica.
Desaparece el proletarismo, y, en vez de decaer la monogamia, llega por fin a ser una
realidad, hasta para los hombres.

Asi, pues, se modificard mucho la condicién de los hombres de todas maneras. Pero también
sufrird profundos cambios la de las mujeres, la de todas ellas. En cuanto los medios de
produccidn pasan a ser de propiedad comun, la familia individual deja de ser la unidad
econdmica de la sociedad. La guarda y educacidn de los hijos se conviene en asunto publico;
la sociedad cuida con el mismo esmero de todos los hijos, sean legitimos o naturales. Asi
desaparece el cuidado de "las consecuencias ' que es hoy el motivo social esencial (tanto
desde el punto de vista moral como desde el punto de vista econdmico) que impide a una
joven soltera entregarse sin miramientos al hombre a quien ama. {No bastard eso para
devolver progresivamente mas libertad al comercio sexual, y también para hacer a la opinién
publica menos rigorista acerca de la honra de las virgenes y la deshonra de las mujeres? Y,
por ultimo, éno hemos visto que en el mundo moderno la prostitucién y la monogamia es
verdad que son antinomias, pero antinomias inseparables, los dos polos del mismo estadio
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social? ¢ Puede desaparecer la prostitucion sin arrastrar consigo al abismo a la monogamia?

Asi sucedié que la clase media naciente, sobre todo la de los paises protestantes, donde se
conmovio de una manera mas profunda el estado de cosas existente, reconocié cada vez mas
y mas para el matrimonio también la libertad del contrato, y puso en practica su teoria del
modo que hemos descrito. El matrimonio continud siendo matrimonio de clase, pero en el
seno de la clase concedidse cierto grado de libertad en la eleccidn, a los interesados. Y en el
papel, en la teoria moral, como en las narraciones poéticas, nada quedd tan
inquebrantablemente asentado como la inmoralidad de todo matrimonio que no se funde
en un amor sexual reciproco y en un contrato de los esposos efectivamente libre. En
resumen: quedaba proclamado como derecho del hombre el matrimonio por amor:y no sélo
derecho del hombre, sino que también y por excepcidn, derecho de la mujer.

Pero este derecho diferia en un punto de todos los demas que se llaman "Derechos del
Hombre". Al paso que éstos en la practica se reservan a las clases directoras, y seguian siendo
directa o indirectamente letra muerta para las clases oprimidas, la ironia de la historia
confirmase aqui una vez mas respecto al proletariado. La clase directora prosiguié dominada
por las influencias econdmicas conocidas, y soélo por excepcion presenta casos de
matrimonios concertados verdaderamente con toda libertad; mientras que éstos, como ya
hemos visto, son la regla general en las clases oprimidas.

Por tanto, el matrimonio no se concertara con toda libertad sino cuando, suprimiéndose la
produccidn capitalista y las condiciones de propiedad creadas por ella, se aparten las
consideraciones econdmicas accesorias que aun ejercen tan poderosa influencia sobre la
eleccion de los esposos. Desde ese momento, el matrimonio ya no tendra mds causa
determinante que la inclinacién reciproca.

Pero dado que, por naturaleza suya, el amor sexual es exclusivista (aun cuando en nuestros
dias ese exclusivismo no se realiza nunca sino en la mujer), el matrimonio fundado en el amor
sexual, por su naturaleza propia, es la monogamia. Hemos visto cuanta razén tenia Bachofen
cuando consideraba el progreso del matrimonio por grupos al matrimonio por parejas como
obra debida sobre todo a la mujer; sélo el paso del matrimonio sindidsmico a la monogamia
puede atribuirse al hombre, y ha consistido, sobre todo histéricamente, en rebajar la
situacion de las mujeres vy facilitar la infidelidad de los hombres. Que lleguen a desaparecer
las consideraciones econdémicas en virtud de las cuales han aceptado las mujeres esa
infidelidad habitual de los hombres (el cuidado de su propia existencia, y ain mas el del
porvenir de los hijos), y la igualdad que de ello resultara para la mujer producira el efecto,
seguln toda nuestra experiencia adquirida, de que los hombres se volverdan mondgamos en
una proporcién infinitamente mas grande que poliandras las mujeres.

Pero lo que seguramente desaparecera de la monogamia son todos los caracteres que le han
impreso las condiciones de la propiedad a las cuales debe su origen: estos caracteres son, en
primer término, la preponderancia del hombre, vy, luego, la indisolubilidad. La
preponderancia del hombre en el matrimonio es consecuencia, sencillamente, de su
preponderancia eco ndmica, y caera por si sola con ésta. La indisolubilidad del matrimonio
es consecuencia, en parte, de la situacion econdmica de donde salié la monogamia, y, en
parte, es una tradicidn de la época en que, mal comprendido aln el enlace de esa situacion
econdmica con la monogamia fue exagerada hasta el extremo por la religion. Actualmente
estad desportillada ya por mil lados. Si el matrimonio fundado en el amor es el Unico moral,
s6lo podria serlo donde el amor persista. Pero la duracion del acceso del amor sexual es muy
variable segln los individuos, particularmente entre los hombres: y la desaparicion del afecto
ante un amor apasionado nuevo hace de la desaparicion un beneficio, lo mismo para ambas
partes que para la sociedad. Sélo que debe ahorrarse a las gentes patalear en el inutil fango
de un pleito de divorcio.

Asi, pues, lo que podemos augurar acerca de la organizacién de las relaciones sexuales,
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después de la inminente barrida de la produccién capitalista, es mas que nada de un orden
negativo, y se limita principalmente a decir lo que desaparecera. Pero iqué vendra después
Eso se decidird cuando haya crecido una nueva generacién; una generacién de hombres que
en su vida no se hayan encontrado en el caso de comprar a costa de dinero, ni con ayuda de
ninguna otra fuerza social, el abandono de una mujer: y una generacién de mujeres que
nunca se hayan visto en el caso de entregarse a un hombre en virtud de otras consideraciones
gue las del amor real, ni de rehusar entregarse a su amante por miedo a las consecuencias
econdmicas de este abandono. Y cuando hayan venido esas gentes, se burlardn de cuanto se
hubiese pensado acerca de lo que habrian de hacer; se dictardn a si mismas su propia
conducta, y crearan una opinion publica basada en ella para juzgar la conducta de cada uno,
i Y todo quedara dicho!. (¥)

(*) F. Engels. - El origen de la familia, de la propiedad privada y del Estado. Ario 1884 128

2. La familia burguesa

San Max nos da un nuevo ejemplo en la pag. 115 2en lo tocante a la familia. Nos explica que
es muy facil para u no emanciparse del poder de su propia familia, pero que "la obediencia a
la que se le declara la guerra pesa mucho sobre la conciencia, y asi, se siente uno atado al
amor por la familia, al concepto de la familia, se profesa el "sagrado concepto de la familia",
de "lo sagrado" (pagina 116). El buen joven vuelve a encontrarse con el imperio de lo sagrado,
aqui, donde imperan condiciones perfectamente empiricas. El burgués se comporta ante las
instituciones de su régimen como el judio ante la Ley: la burla siempre que puede, en todos
y cada uno de los casos concretos, pero quiere que los demas se atengan a ellay la respeten.
Sitodos los burgueses, en masa y al mismo tiempo, burlasen las instituciones de la burguesia,
dejarian de ser burgueses, actitud que a ellos, naturalmente, no se les ocurre adoptar y que
en modo alguno depende de su voluntad. El burgués mujeriego burla el matrimonio y cae
secreta mente en el adulterio: el comerciante, burla la institucién de la propiedad al despojar
de sus bienes a otros por medio de la especulacidn, la bancarrota, etc.; el joven burgués se
hace independiente de la familia en cuanto puede, declarando practicamente abolida Ia
familia con respecto a su persona; pero el matrimonio, la propiedad, la familia se mantienen
tedricamente indemnes, pues son, practicamente, los fundamentos sobre los que ha erigido
su poder la burguesia, por ser, en su forma burguesa, las condiciones que hacen del burgués
un burgués, exactamente lo mismo que la Ley, constantemente burlada, hace del judio
religioso un judio religioso. Esta actitud del burgués ante sus condiciones de existencia reviste
una de su s formas generales en la moralidad burguesa. No hay por qué hablar de "la" familia
en general. La burguesia imprime histéricamente a la familia el caracter de la familia
burguesa, que tiene como nexo de unién el hastio y el dinero y de la que forma parte también
la disolucidn burguesa de la familia, pero de tal modo que la familia persiste siempre. A su
sucia existencia corresponde el concepto sagrado que prevalece en los tépicos de los
discursos oficiales y en la hipocresia general. Alli donde la familia se disuelve realmente,
como ocurre en el proletariado, ocurre exactamente al contrario de lo que sostiene "Stirper".
Alli no existe para nada el concepto de la familia, mientras que, en ocasiones, nos
encontramos, en cambio, con verdadero afecto familiar, basado en condiciones
extraordinariamente reales. En el siglo XVIII, el concepto de familia fue disuelto por los
fildsofos porque la familia real, en las cumbres mas altas de la civilizacidn, se hallaba ya en
trance de liquidacidn. Se habian desatado los vinculos interiores de la familia, los elementos
de que el concepto de familia se halla compuesto, por ejemplo, la obediencia, el respeto, la
fidelidad conyugal, etc.; quedaban en pie, en cambio, aunque muy quebrantados en parte,
el cuerpo real de la familia, las relaciones patrimoniales, la érbita aparte con respecto a otras

2 Se refiere a Stirner y a su obra "El Unico y su propiedad". (Pag. 128)
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familias, las relaciones impuestas por la existencia de hijos, por la estructura de las ciudades
modernas, la formacidn del capital, etc., porque la existencia de la familia estd impuesta
como una necesidad por su entronque con el modo de produccién, independiente de la
voluntad de la sociedad burguesa. Hasta qué punto es indispensable lo revela mejor que nada
la Revolucion Francesa, en la que la familia, al llegar a un determinado momento, se declaré
punto menos que abolida por la ley, Y la familia siguid existiendo incluso en el siglo XIX, con
la diferencia de que, ahora, la actividad que la desintegraba se generalizé, no precisamente
en el campo del concepto, sino al desarrollarse la industria y la competencia: y sigue
existiendo en nuestros dias, a pesar de haber sido proclamada desde hace mucho tiempo su
disolucién por los socialistas franceses e ingleses y de que este postulado, a través de las
novelas francesas, ha penetrado por ultimo hasta entre los Padres de la Iglesia alemanes. (*)
(*) C. Marx y F. Engels. - La Ideologia alemana. Afio 1845-46

¢En que bases descansa la familia actual, la familia burguesa? En el capital, en el lucro
privado. La familia, plenamente desarrollada, no existe mas que para la burguesia; pero
encuentra su complemento en la supresidn forzosa de toda familia para el proletariado y en
la prostitucidn publica.

La familia burguesa desaparece naturalmente al dejar de existir e se complemento su yo, y
ambos desaparecen con la desaparicidn del capital. (**)
(**) C. Marx y F. Engels. - Manifiesto del Partido Comunista. Afio 1848

3. La mujer en la sociedad burguesa

Y, por lo que se refiere a su divertida comparacion de Rudolph con los hombres que han
ensefiado la emancipacién de la mujer, no hay mas que comparar las ideas de Rudolph, por
ejemplo, con las siguientes fantasias de Fourier:

El adulterio y la seduccién honran al seductor, son cosas de buen tono... Pero, jpobre
muchachal, el infanticidio esta considerado como un crimen atroz. Si la muchacha seducida
quiere seguir siendo tenida por honrada, necesita borrar las huellas de su deshonor, vy si
sacrifica su hijo a los prejuicios del mundo, la ignominia que cae sobre ella es todavia mayor
y se ve expuesta a los perjuicios de la ley... Tal es el circulo vicioso que describe todo
mecanismo civilizado.

"¢ Acaso las hijas jovenes no son una mercancia ofrecida en venta al mejor postor que quiere
adquirir la propiedad exclusiva sobre ella ... De méme qu'en grammaire deux négations
valent une affirmation. Fon peut dire qu'en négoce conjugal deux prostitutions valent une

vertu." (1)
(1) "Asi como en gramatica dos negaciones equivalen a una afirmacion, en el negocio conyugal dos prostituciones equivalen a
una virtud."

"El cambio de una época histérica puede determinarse siempre por la actitud de progreso de
la mujer ante la libertad, ya que es aqui, en la relacién entre la mujer y el hombre, entre el
débil y el fuerte, donde con mayor evidencia se acusa la victoria de la naturaleza humana
sobre la brutalidad. El grado de la emancipacién femenina constituye la pauta natural de la
emancipacion general."

"La humillacidn del sexo femenino es una caracteristica esencial tanto de la civilizacion como
de la barbarie, pero con la diferencia de que el orden civilizado eleva a un modo de pensar
complejo, de doble sentido, equivoco e hipdcrita todos los vicios que la barbarie comete de
un modo simple... Nadie paga mads caro que el mismo hombre la pena de mantener a la mujer
en la esclavitud (Fourier)." (*)

(*) C. Marx y F. Engels. - La sagrada familia. Afio 1845
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iPero es que vosotros, los comunistas, queréis establecer la comunidad de las mujeres! —
nos grita a coro toda la burguesia—.

Para el burgués, su mujer no es otra cosa que un instrumento de produccién. Oye decir que
los instrumentos de produccion deben ser de utilizacién comun, y, naturalmente, no puede
por menos de pensar que las mujeres correrdn la misma suerte.

No sospecha que se trata precisamente de acabar con esa situacién de la mujer como simple
instrumento de produccion.

Nada mas grotesco, por otra parte, que el horror ultramoral que inspira a nuestros burgueses
la pretendida comunidad oficial de las mujeres que atribuyen a los comunistas. Los
comunistas no tienen necesidad de introducir la comunidad de las mujeres: casi siempre ha
existido.

Nuestros burgueses, no satisfechos con tener a su disposicién las mujeres y las hijas de sus
obreros, sin hablar de la prostitucién oficial, encuentran un placer singular en encornudarse
mutuamente.

El matrimonio burgués es, en realidad, la comunidad de las esposas. A lo sumo, se podria
acusar a los comunistas de querer sustituir una comunidad de las mujeres hipdcritamente
disimulada, por una comunidad franca y oficial. Es evidente, por otra parte, que con la
abolicién de las relaciones de produccidn actuales desaparecerd la comunidad de las mujeres
que de ellas se deriva, es decir, la prostitucion oficial y privada. (**)

(**) C. Marx y F. Engels. - Manifiesto del Partido Comunista. Afio 1848.

4. El divorcio

... Toda disolucién del matrimonio es casi siempre una disolucion de la familia; incluso desde
un punto de vista juridico la situacién de los hijos y de sus bienes no se puede hacer depender
de la voluntad arbitraria de los padres, de lo que a ellos se les antoje. Si el matrimonio no
fuera la base de la familia, no seria objeto de legislacion como no lo es, por ejemplo, la
amistad. Asi, pues, se toma en cuenta solamente la voluntad individual, o, mejor dicho, la
arbitrariedad de los conyuges, pero no se tiene presente la voluntad del matrimonio, es
decir, la sustancia moral de esta relacion ... A nadie se le obliga a contraer matrimonio, pero
todo aquel que lo contrae debe estar obligado a observar las leyes del matrimonio,
justamente porque lo ha contraido. El que se casa no crea el matrimonio ni tampoco lo
inventa; no es su creador ni inventor como no lo es el nadador con respecto a la naturaleza
o a las leyes del agua y de la gravedad. Quien disuelve arbitrariamente el matrimonio afirma
con ello que la arbitrariedad, la ilegalidad es la ley del matrimonio, pues ningin hombre
razonable sustentara la opinidn de que sus actos tienen un cardcter privilegiado, de que sélo
son licitos para él; por el contrario, toda persona razonable pensara que sus actos estdn
sujetos a leyes, es decir, que son licitos para todos. Sin embargo, ia qué os oponéis? A que
se legalice la arbitrariedad. Pero vosotros no hacéis mas que elevar la arbitrariedad a la
categoria de ley desde el momento mismo en que acusais de arbitrariedad al legislador...

El divorcio no es sino el reconocimiento del hecho de que un matrimonio ha muerto, y de
que, por tanto, su existencia no es sino una apariencia y un engafio. Se comprende de suyo
que solo la realidad efectiva, y no la arbitrariedad del legislador o de determinadas personas,
decide en cada caso concreto si el matrimonio ha muerto o no, pues el reconocimiento del
hecho de la muerte no depende, como es sabido, de los deseos de las partes interesadas,
sino de la realidad de las cosas. Pero si cuando se trata de la muerte fisica exigis pruebas
categoéricas e irrefutables, estd claro también que el legislador sélo puede comprobar la
muerte moral sobre la base de los sintomas mas indiscutibles, pues la conservacién de la vida
de las relaciones morales no sélo es un derecho del legislador, sino un deber suyo, el deber
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de su autoconservacion.

La seguridad de que las condiciones en que la existencia de cierta relacién moral no
corresponde ya a su esencia, puede ser comprobada correctamente, sin opiniones
preconcebidas, de acuerdo con el nivel alcanzado por la ciencia, asi como de acuerdo con las
ideas vigentes en la sociedad; sdlo entonces, naturalmente, puede darse semejante
seguridad, es decir, cuando la ley es la expresion consciente de la voluntad del pueblo y, por
consiguiente, cuando surge junto con ella y es engendrada por ésta. Digamos ahora unas
palabras mas sobre las facilidades o dificultades del divorcio. ¢Podéis encontrar en la
naturaleza un cuerpo sano, fuerte y firmemente organizado que pueda ser destruido por
cualquier impulso exterior o por cualquier lesién? ¢ No os ofenderiais si alguien estableciera
como un axioma que vuestra amistad no puede hacer frente a la menor contingencia y que
debe forzosamente disolverse por obra de un leve capricho? Por lo que se refiere al
matrimonio, el legislador solamente puede fijar las condiciones en que se permite la
disolucion del matrimonio, es decir, las condiciones en las cuales, de hecho, ya se ha disuelto
por si mismo. La disolucidn legal del matrimonio no es mas que la formalizacién de su
disolucidn interior. El punto de vista del legislador no es sino el punto de vista de la necesidad.
En consecuencia, el legislador respeta el matrimonio y reconoce su profunda esencia moral
al considerar que es lo suficientemente fuerte como para afrontar una multitud de conflictos
sin que por ello padezca su esencia. La blandura con respecto a los deseos de los individuos
se convertiria en crueldad con respecto a lo que constituye la esencia de estos individuos, es
decir, con respecto a su razén moral que se encarna en las relaciones morales. (*)

(*) C. Marx. - El proyecto de Ley sobre el divorcio.

5. La educacion burguesa

éNos reprochdis el querer abolir la explotacién de los hijos por sus padres? Confesamos este
crimen.

Pero decis que destruimos los vinculos mas intimos, sustituyendo la educacién doméstica por
la educacioén social.

Y vuestra educacién, ¢no esta también determinada por la sociedad, por las condiciones
sociales en que educdis a vuestros hijos, por la intervencién directa o indirecta de la sociedad
a través de la escuela, etc.? Los comunistas no han inventado esta injerencia de la sociedad
en la educacidn, no hacen mas que cambiar su caracter y arrancar la educacién a la influencia
de la clase dominante.

Las declamaciones burguesas sobre la familia y la educacién, sobre los dulces lazos que unen
a los padres con sus hijos, resultan mas repugnantes a medida que la gran industria destruye
todo vinculo de familia para el proletario y transforma a los nifios en simples articulos de
comercio, en simples instrumentos de trabajo. (**)
(**) C. Marx y F. Engels. - Manifiesto del Partido Comunista. Ano 1848

6. La educacion del porvenir

La primera3de ellas consistiria en la educacién general de todos los nifios sin excepcion a
costa del Estado; un tipo de educacion igual para todos y mantenida hasta el momento en
que el individuo sea capaz de desenvolverse por su cuenta como miembro de la sociedad.

3 En su trabajo resefiado, Engels proponia la adopcion "por el momento y como camino preparatorio” de "tres medidas que

necesariamente darian como resultado el comunismo en la practica". Las otras dos eran "la reorganizacion de la beneficencia y un
impuesto general y progresivo sobre el capital". (Pag. 131)
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Esta medida representaria simplemente un acto de justicia hacia nuestros hermanos
carentes de recursos, pues no cabe duda de que todo hombre tiene derecho a contar con los
medios necesarios para el pleno desarrollo de sus capacidades y de que la sociedad delinque
por partida doble contra el individuo cuando hace de la ignorancia una secuela necesaria de
la pobreza. Huelga detenerse a demostrar que la sociedad sale mas beneficiada cuando
quienes la forman son gentes cultas que cuando son individuos ignorantes y zafios, y si un
proletario culto no se prestaria jamas —asi hay que esperarlo, indudablemente— a
permanecer en el estado de sojuzgamiento en que se halla nuestro actual proletariado, no
es menos cierto que solamente de una clase obrera dotada de cultura puede esperarse la
serenidad y la cordura necesarias para transformar pacificamente la sociedad. Ahora bien,
gue tampoco un proletariado inculto esta dispuesto a seguir como actualmente se halla lo
demuestran los disturbios ocurridos en Silesia y en Bohemia, por lo que a Alemania sé refiere,

para no hablar de otros pueblos. (***)

(***) F. Engels. - Dos discursos sobre el Comunismo. Ario 1845
132

Del sistema fabril, que podemos seguir en detalle leyendo a Roberto Owen, brota el germen
de la educacidn del porvenir, en la que se combinara para todos los chicos a partir de cierta
edad el trabajo productivo con la ensefianza y la gimnasia, no sélo como método para
intensificar la produccién social, sino también como el Unico método que permite producir
hombres plenamente desarrollados. (*)

(*) C. Marx. - El Capital, tomo . Afio 1867

Eso de "educacién popular a cargo del Estado" es absolutamente inadmisible, iUna cosa es
determinar, por medio de una ley general, los recursos de las escuelas publicas, las
condiciones de capacidad del personal docente, las materias de ensefianza, etc., y velar por
el cumplimiento de estas prescripciones legales mediante inspectores del Estado, como se
hace en los Estados Unidos, y otra cosa, completamente distinta, es nombrar al Estado
educador del pueblo! Lejos de esto, lo que hay que hacer es substraer la escuela a toda
influencia por parte del gobierno y de la Iglesia. Sobre todo en el imperio prusiano-aleman (y
no vale salirse con el torpe subterfugio de que se habla de un "Estado futuro"; ya hemos visto
lo que es éste), donde es, por el contrario, el Estado el que necesita recibir del pueblo una
educacion muy severa.

La prohibicion general del trabajo infantil es incompatible con la existencia de la gran
industriay, por tanto, un piadoso deseo, pero nada mas. El poner en practica esta prohibicion
—suponiendo que fuese factible— seria reaccionario, ya que, reglamentada severamente la
jornada de trabajo segun las distintas edades y aplicando las demas medidas preventivas para
la proteccidn de los nifios, la combinacién del trabajo productivo con la ensefanza desde una
edad temprana es uno de los mds potentes medios de transformacién de la sociedad actual.
(**)

(**) C. Marx. - Critica del programa de Gotha. Afio 1875
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CAPITULO VIII

EL TRABAJO

1. Concepto del trabajo

Primera parte del parrafo. "El trabajo es la fuente de toda riqueza y de toda cultura. El
trabajo no es la fuente de toda riqueza.! La naturaleza es la fuente de los valores de uso (ique
son los que verdaderamente integran la riqueza material), ni mas ni menos que el trabajo,
qgue no es mas que la manifestacion de una fuerza natural, de la fuerza de trabajo del hombre.
Esa frase se encuentra en todos los silabarios y solo es cierta si se sobreentiende que el
trabajo se efectlia con los correspondientes objetos e instrumentos. Pero un programa
socialista no debe permitir que tales topicos burgueses silencien aquellas condiciones sin las
cuales no tienen ningun sentido. En la medida en que el hombre se sitia de antemano como
propietario frente a la naturaleza, primera fuente de todos los medios y objetos de trabajo,
y la trata como posesidn suya, su trabajo se convierte en fuente de valores de uso, y, por
tanto, en fuente de riqueza. Los burgueses tienen razones muy fundadas para atribuir al
trabajo una fuerza creadora sobrenatural; precisamente del hecho de que el trabajo estd
condicionado por la naturaleza se deduce que el hombre que no dispone de mas propiedad
que su fuerza de trabajo, tiene que ser, necesariamente, en todo estado social y de
civilizacion, esclavo de otros hombres, de aquellos que se han aduenado de las condiciones
materiales del trabajo. Y no podra trabajar, ni, por consiguiente, vivir, mas que con su
permiso.

Pero, dejemos la tesis tal como estd, o, mejor dicho, tal como viene renqueando. ¢Qué
conclusidn habria debido sacarse de ella? Evidentemente, ésta:

"Como el trabajo es la fuente de toda riqueza, nadie en la sociedad puede adquirir riqueza
gue no sea producto del trabajo. Si, por tanto, no trabaja él mismo, es que vive del trabajo
ajeno y adquiere también su cultura a costa del trabajo de otro". (*)

(*) C. Marx. - Critica del programa de Gotha. Afio 1875.

2. El trabajo enajenado

La Economia politica arranca del hecho de la propiedad privada. Pero no lo explica. Cifra el
proceso material de la propiedad privada, el proceso que ésta recorre en la realidad, en
formulas generales y abstractas, que luego considera como leyes. Pero no comprende estas
leyes o, dicho de otro modo, no demuestra cdmo se derivan de la esencia de la propiedad
privada. La Economia politica no nos dice cual es la razén de que se escindan el trabajo y el
capital, el capital y la tierra. Cuando, por ejemplo, determina la relacién que media entre el
salario y la ganancia del capital, considera como fundamento ultimo de esta relacién el
interés del capitalista; es decir, da por supuesto lo que se trata precisamente de demostrar.
Y lo mismo o curre con la competencia, en todas sus manifestaciones. Se la explica por
circunstancias de orden externo. Pero la Economia politica no nos dice para nada hasta qué
punto estas circunstancias externas y aparentemente fortuitas son simplemente la expresién
de un desarrollo necesario. Ya hemos visto como hasta el mismo cambio se le antoja un
hecho fortuito. Los Unicos engranajes que el economista pone en movimiento son la avaricia
y la guerra entre los avariciosos, la competencia.

1 "El trabajo es el padre de la riqueza; la naturaleza, la madre" "W. Petty. (Pag.133)
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Precisamente por no comprender la cohesidn del movimiento, la Economia politica ha
podido, por ejemplo, contraponer la teoria de la competencia a la teoria del monopolio, la
teoria de la libertad industrial a la teoria de la corporacidn, la teoria de la division de la
propiedad territonal a la teoria de la gran propiedad de la tierra, pues la competencia, la
libertad de industria, la division de la propiedad territorial, se concebian y razonaban
simplemente como consecuencias fortuitas, deliberadas y violentas, y no como otras tantas
consecuencias necesarias, inevitables y naturales del monopolio, de la corporacién y de la
propiedad feudal.

Es necesario, pues, que nos expliguemos ahora el entronque esencial entre la propiedad
privada, la avaricia, la separacién de trabajo, capital y propiedad de la tierra, el entronque
del cambio y la concurrencia, de la valoracion y la desvaloracién de los hombres, del
monopolio y la competencia, etc., de toda esta enajenacion con el sistema monetario.

No nos traslademos, como el economista cuando trata de dar una explicaciéon, a un
imaginario estado primitivo. Semejante estado primitivo no explica nada. No hace mas que
desplazar el problema hacia un remoto pasado oscuro y nebuloso. Da por supuesto en forma
de hecho, de acaecimiento, lo que precisamente se trata de deducir, a saber: la necesaria
relacidn entre dos cosas, por ejemplo, entre la divisién del trabajo y el cambio. A la manera
como la teologia explica el origen del mal por el pecado original: es decir, dando por supuesto
como un hecho, en forma de historia, aquello que trata de explicar.

Nosotros partimos de un hecho econémico actual.

El obrero se empobrece tanto mas cuanta mas riqueza produce, cuanto mas aumenta su
produccidn en extensién y en poder. El obrero se convierte en una mercancia tanto mas
barata cuantas mas mercancias crea. A medida que se valoriza el mundo de las cosas se
desvaloriza, en razén directa, el mundo de los hombres. El trabajo no produce solamente
mercancias; se produce también a si mismo y produce al obrero como una mercancia, v,
ademas, en la misma proporcién en que produce mercancias en general.

Lo que este hecho expresa es, sencillamente, lo siguiente: el objeto producido por el trabajo,
su producto, se enfrenta a él como algo extrafio, como un poder independiente del
productor. El producto del trabajo es el trabajo que se ha plasmado, materializado en un
objeto, es la objetivacion del trabajo. La realizacion del trabajo es su objetivacién. Esta
realizacién del trabajo, cobmo estado econdmico, se manifiesta como la privacién de realidad
del obrero, la objetivacion como la pérdida y esclavizacién del objeto, la apropiacidn como
extrafiamiento, como enajenacion.

Hasta tal punto se manifiesta la realizacidn del trabajo como anulaciéon del hombre, que el
obrero se ve anulado hasta la muerte por hambre. La objetivacion se revela hasta tal punto
como pérdida del objeto, que al obrero se le despoja de los objetos mas indispensables, no
sélo de la vida, sin o también de los objetos del trabajo. Mds au n, el mismo trabajo se
convierte en un objeto de que él sélo puede apoderarse con el mayor esfuerzo y con las
interrupciones mas irregulares. Hasta tal punto se conviene la apropiacion del objeto en
enajenacion, que cuantos mas objetos produce el obrero menos puede poseer y mas cae
bajo la férula de su propio producto, del capital.

Todas estas consecuencias vienen determinadas por el hecho de que el obrero se comporta
hacia el producto de su trabajo como hacia un objeto ajeno. En efecto, partiendo de esta
premisa resulta claro que cuanto mds se mata el obrero trabajando, mas poderoso se torna
el mundo material ajeno a él que crea frente a si, mas pobres se vuelven él y su mundo
interior, menos se pertenece el obrero a si mismo. Lo mismo sucede en la religion. Cuanto
mas pone el hombre en Dios, menos retiene de si mismo. El obrero deposita su vida en el
objeto; pero, una vez creado éste, el obrero ya no se pertenece a si mismo, sino que
pertenece al objeto. Por tanto, cuanto mayor sea esta actividad, mas carente de objeto serd
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el obrero. Lo que es el producto de su trabajo no lo es él. Por consiguiente, cuanto mayor sea
este producto menos serd él mismo. La enajenacidon del obrero en su producto no sélo
significa que su trabajo se convierte en un objeto, en una existencia externa, sino que esta
existencia se halla fuera de él, es independiente de él y ajena a él y representa frente a él un
poder propio y sustantivo, que la vida que el obrero ha infundido al objeto se enfrenta a él
como algo extrafio y hostil.

Fijémonos ahora mas de cerca en la objetivacidn, en la produccion del obrero, y veamos en
ella la enajenacidn, la pérdida del objeto, de su producto. El obrero no puede crear nada sin
la naturaleza, sin el mundo exterior sensible. Este es la materia sobre la que se realiza su
trabajo, sobre la que éste actua, a base y por medio de la cual produce el obrero.

Pero, si la naturaleza ofrece los medios de vida del trabajo, en el sentido de que éste no
puede vivir sin objetos sobre los que actle, brinda también, de otra parte, los medios de vida
en el sentido mas estricto de la palabra, o sean los medios de sustento fisico del propio obre
ro.

Por tanto, cuanto mds el obrero, mediante su trabajo, se apropia el mundo exterior, la
naturaleza sensible, mas se ve privado de medios de vida en el doble sentido apuntado, por
cuanto que, en primer lugar, el mundo exterior sensible va dejando cada vez mas de ser
objeto perteneciente a su trabajo, un medio de vida de éste, y, en segundo lugar, va dejando
en medida cada vez mayor de ser un medio de vida en el sentido directo de la palabra, un
medio para el sustento fisico del obrero.

El obrero se conviene, pues, en siervo de su objeto en dos sentidos: primero, en cuanto a la
adquisiciéon de un objeto de trabajo, es decir, de trabajo, y, segundo, en cuanto a la
adquisicion de medios de sustento. Dicho en otros términos, en cuanto a su posibilidad de
existir como obrero, en primer lugar, y, en segundo, en cuanto a la de existir como sujeto
fisico. Servidumbre que culmina en el hecho de que ya sélo puede mantenerse en cuanto
sujeto fisico como obrero y sélo puede ser obrero como sujeto fisico.

(Con arreglo a las leyes econdmicas, la enajenacion del obrero en su objeto se expresa en
gue cuanto mas produce el obrero menos puede consumir, cuantos mas valores crea me nos
valor, menos dignidad tiene él, cuanto mas modelado su producto mas deforme es el obrero,
cuanto mas perfecto su objeto, mas barbaro es el trabajador, cuanto mas poderoso el trabajo
mas impotente quien lo realiza, cuanto mas ingenioso el trabajo mas embrutecido, mas
esclavo de la naturaleza es el obrero.)

La Economia politica esconde la enajenacidn contenida en la misma esencia del trabajo por
el hecho de que no considera la relacion directa entre el obrero (el trabajo) y la produccion.
Evidentemente, el trabajo produce maravillas para los ricos, pero produce privaciones y
penurias para los obreros. Produce palacios, pero aloja a los obreros en tugurios. Produce
belleza, pero tulle y deforma a los obreros. Sustituye el trabajo por maquinas, pero condena
a una parte de los obreros a entregarse de nuevo a un trabajo propio de barbaros y convierte
en maquinas a la otra parte. Produce espiritu, pero produce estupidez y cretinismo para los
obreros.

La relacidn directa entre el trabajo y sus productos es la relacién entre el obrero y los
objetos de su produccidn. La que media entre el rico, los objetos de la produccién vy la
produccién misma es, simplemente, una consecuencia de esta primera relacién. Y viene a
confirmarla. Mas adelante tendremos ocasion de fijarnos en este aspecto.

Por tanto, cuando nos preguntamos cual es la relacién esencial del trabajo, nos preguntamos
cual es la relacidn existente entre el obrero y la produccion.

Hasta aqui, sélo hemos considerado la enajenacién del obrero en uno de sus aspectos, el de
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su relacién con los productos de su trabajo. Pero la enajenacién no se manifiesta solamente
en el resultado, sino también en el acto de la produccidn, en la misma actividad productiva.
¢Coémo podria el obrero enfrentarse al producto de su actividad como algo extrafio, si no se
enajenase a si mismo ya en el acto de la produccidn? El producto no es, después de todo,
mas que el resumen de la actividad, de la produccion. Por tanto, si el producto del trabajo es
la enajenacion, la produccién misma tiene que ser necesariamente la enajenacion activa, la
enajenacion de la actividad, la actividad de la enajenacidn. La enajenacién del objeto del
trabajo resume simplemente la enajenacioén, el extrafiamiento inherente a la actividad del
trabajo mismo.

Ahora bien, éien qué consiste la enajenacion del trabajo?

En primer lugar, en que el trabajo es algo externo al obrero, es decir, algo que no forma parte
de su esencia, en que, por tanto, el obrero no se afirma, sino que se niega en su trabajo, no
se siente bien, sino a disgusto, no desarrolla sus libres energias fisicas y espirituales, sino que
mortifica su cuerpo y arruina su espiritu. Por tanto, el obrero sdlo se siente en si fuera del
trabajo, y en éste se siente fuera de si. Cuando trabaja no es él, y sélo recobra su personalidad
cuando deja de trabajar. No trabaja, por tanto, voluntariamente, sino a la fuerza, su trabajo
es un trabajo forzado. No representa, por tanto, la satisfaccion de una necesidad, sino que
es, simplemente, un medio para satisfacer necesidades extrafias a él. El caracter extrafio del
trabajo que realiza se manifiesta en toda su pureza en el hecho de que el trabajador huye del
trabajo como de la peste, en cuanto cesa la coaccion fisica, o cualquiera otra que le constrifie
a realizarlo. El trabajo externo, el trabajo en que el hombre se enajena, es un trabajo de
autosacrificio, de mortificacion. En definitiva, la exterioridad del trabajo para el obrero se
revela en el hecho de quemo es algo propio suyo, sino de otro, de que no le pertenece a él y
de que él mismo, en el trabajo, no se pertenece a si mismo, sino que pertenece a otro. Lo
mismo que en la religidn la actividad propia de la fantasia humana, del cerebro y el corazén
humanos, obra con independencia del individuo y sobre él, es decir, como una actividad
ajena, divina o demoniaca: la actividad del obrero no es tampoco su propia actividad.
Pertenece a otro y representa la pérdida de si mismo.

Llegamos, pues, al resultado de que el hombre (el obrero) sélo se siente como un ser que
obra libremente en sus funciones animales, cuando come, bebe y procrea o, a lo sumo,
cuando se viste y acicala y mora bajo un techo, para sentirse, en sus funciones humanas,
simplemente como un animal. Lo animal se trueca en lo humano y lo humano en lo animal.

Comer, beber, procrear, etc., son también, indudablemente, funciones auténticamente hu
manas. Pero, en la abstraccién, sepa radas de todo el resto de la actividad humana,
convertidas en fines ultimos y exclusivos, son funciones animales.

El trabajo enajenado, 1) por cuanto enajena al hombre la naturaleza, y 2) porque se enajena
a si mismo, su propia funcién activa, su actividad vital, enajena al hombre el género; hace
gue su vida genérica se convierta en medio de la vida individual. En primer lugar, enajena la
vida genérica y la vida individual y, en segundo lugar, convierte ésta, en su abstraccién, en
fin de aquélla, también bajo su forma abstracta y enajenada.

En general, la tesis segun la cual se le enajena al hombre su ser genérico significa que un
hombre se enajena al otro y que cada uno de ellos se enajena al ser humano.

La enajenacion del hombre, y, en general, toda relacidon del hombre consigo mismo, sélo se
realiza y se expresa en su relacion con los demas hombres.

Por consiguiente, considerado desde el punto de vista del trabajo enajenado, todo hombre
es considerado en relacidn con los demds con arreglo a la medida y a la relacién en que él
mismo se encuentra como obrero.

Hemos partido de un hecho de la Economia politica, de la enajenacion de lobrero y de su
produccién. Hemos formulado el concepto de este hecho como el trabajo enajenado. Y
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hemos analizado este concepto: es decir, hemos analizado un hecho puramente econémico.

Veamos ahora como tiene que manifestarse y representarse en la realidad el concepto del
trabajo enajenado.

Si el producto del trabajo es algo ajeno a mi, se me enfrenta como un poder extrafo, éa quién
pertenece, entonces?

¢A otro ser que no soy yo
éQué ser es ése?

¢éLos dioses? Es cierto que en los primeros tiempos, la produccién principal, por ejemplo, la
construccion de templos en Egipto, en la India, en México, parece hallarse al servicio de los
dioses y su producto pertenece a los dioses mismos. Sin embargo, los dioses por si mismos
no eran nunca los patronos. Ni lo era tampoco la naturaleza. Imaginese qué contrasentido
seria el que, cuanto mas va el hombre dominando la naturaleza por medio de su trabajo y
cuanto mas superfluos van haciéndose los milagros de los dioses, gracias a los milagros de la
industria, el hombre tuviera que renunciar, en gracia-a estas potencias, al goce de la
produccidn y al disfrute del producto.

No: el ser ajeno a quien pertenecen el trabajo y su producto, al servicio del cual se halla el
trabajo y el que disfruta del producto de éste, no puede ser otro que el hombre mismo.

Si el producto del trabajo no pertenece al obrero, si constituye frente a él un poder extrafio,
la-Unica explicacidén que cabe es que pertenezca a otro hombre que no sea el obrero. Si la
actividad del obrero constituye un tormento para él, tiene necesariamente que ser un goce
y una fruicidn de vida para otro. Y este poder extrafio sobre el hombre no hay que buscarlo
en los dioses ni en la naturaleza, sino pura y simplemente en el hombre.

Recordemos la tesis mas arriba formulada de que la relacidon del hombre consigo mismo sélo
cobra para él existencia objetiva, real, mediante su relacién con el otro hombre. Por tanto,
cuando se comporta hacia el producto de su trabajo, hacia su trabajo objetivado, como hacia
un objeto extrafo, hostil, poderoso e independiente de él, se comporta hacia él de tal modo
que otro hombre, un hombre extrafio a él, hostil, poderoso e independiente de él, es el duefio
de este objeto. Cuando se comporta hacia su propia actividad como hacia una actividad no
libre, se comporta hacia ella como hacia una actividad puesta al servicio, bajo el imperio, la
coaccion y el yugo de otro hombre.

Toda autoenajenacién del hombre con respecto a si mismo y a la naturaleza se revela en la
medida en que se entrega y entrega la naturaleza a otro hombre distinto de él. Por eso la
autoenajenacion religiosa se revela en la relacién del lego con el sacerdote o también, puesto
gue se trata aqui del mundo intelectual, con un mediador, etc. En el mundo de la préctica
real, la autoenajenacién sélo puede manifestarse en la relacion practica real con otros
hombres. El medio por el que se opera la enajenacién es también, de por si, un medio
practico. Por tanto, mediante el trabajo enajenado el hombre no sélo engendra su relacién
con respecto al objeto y al acto de la produccién como potencias ajenas y hostiles a él, sino
que engendra, ademas, la relacién en que otros hombres se mantienen con respecto a su
produccidn y a su producto y la que él mismo mantiene con respecto a estos otros hombres.
Al convertir su propia produccién en su privacion de realidad, en su castigo, y su propio
producto en su pérdida, en un producto que no le pertenece, engendra con ello la
dominacion de quien no produce sobre la produccion y el producto. Al enajenarse su propia
actividad, hace que el otro, el extrafo, se apropie la actividad ajena.

Hasta aqui, sélo hemos enfocado la relacidon desde el lado del obrero; mas tarde, la
examinaremos también por el lado del no-obrero.? (*)

2 Véase la continuacion de este texto en el Epigrafe 2 del Capitulo siguiente. (Pag. 137)
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(*) C. Marx. - Manuscritos econémico-filoséficos. Afio 1844.

Otra fuente de desmoralizacién de los trabajadores es la condena al trabajo. Si la libre
actividad productora es la satisfaccion mds alta que conocemos, el trabajo obligatorio es el
tormento mas duro y envilecedor. Nada es mas terrible que tener que hacer todos los dias,
de la mafiana a la noche, algo que nos repugna. Y cuanto mas humanamente siente el obrero,
tanto mas debe odiar el trabajo, porque siente la violencia y la falta de estimulo que para él
encierra. ¢Por qué trabaja? ¢Por el placer de producir? ¢ Por un impulso de la naturaleza? Ni
en sueiios. Trabaja por el dinero, para obtener algo que nada tiene que ver con el trabajo:
trabaja porque esta obligado, y trabaja tanto, con tan ininterrumpida uniformidad, que ya
por esta causa, desde las primeras semanas, el trabajo debe serle un tormento si todavia
tiene sentimientos humanos. La divisidn del trabajo ha aumentado la accién deprimente del
trabajo obligatorio. En la mayor parte de las ramas del trabajo, la actividad del obrero esta
limitada a una breve y simple manipulacidn que se repite minuto a minuto y que sigue siendo
la misma de afio en afo.

Aquel que desde la infancia, cada dia, por doce horas o mas, ha hecho alfileres o pulido
peines, y, ademas, ha vivido en las condiciones de un proletario inglés, équé sentimientos
humanos y qué aptitudes puede tener después de los treinta afios? Lo mismo sucede con la
introduccion de las maquinas y del vapor. La actividad del obrero disminuye, se ahorra
esfuerzo del musculo y el trabajo mismo se vuelve insignificante, pero monétono al mas alto
grado. El trabajo no deja al obrero ninglin campo para la actividad intelectual; le es necesaria
la mayor atencidn, puesto que para atender bien su trabajo no debe pensar en otra cosa. Un
trabajo asi es una condena; quita al obrero todo el tiempo disponible, quedandole sélo el
necesario para comer y dormir, nada para ejercicio del cuerpo al aire libre, para gozar de la
naturaleza. Y no hablemos de la actividad intelectual: ino debe degradarse a los hombres,
con semejante condena, a la condicion de bestias! El obrero tiene la alternativa de someterse
al destino, de volverse "un buen obrero”, de vigilar fielmente el interés del burgués —y
entonces se embrutece—, o resistir, a fin de luchar por su humanidad mientras le sea posible,
y esto sdlo puede hacerlo luchando contra la burguesia. (**)

(**) F. Engels. - La situacion de la clase obrera en Inglaterra. Afio 1845.

3. El régimen del salariado 3

3-a) Antagonismo capitalista obrero.

El salario se determina por la lucha antagénica entre capitalista y obrero. Triunfa
necesariamente el capitalista. El capitalista puede sostenerse mas tiempo sin el obrero que
éste sin aquél. Las agrupaciones de capitalistas son habituales y efectivas; las coaliciones de
obreros se hallan prohibidas y acarrean perjuicios para ellos.* Ademas, el terrateniente vy el
capitalista pueden afiadir a sus rentas las ganancias industriales, mientras "que el obrero no
puede anadir ni rentas del suelo ni intereses del capital a lo que gana con su trabajo en la
industria. De ahi que sea tan grande la competencia entre los obreros. Por tanto, sélo para
el obrero es necesaria, esencial y perjudicial la separacién de capital, propiedad territorial y
trabajo. El capital y la propiedad de la tierra no necesitan estancarse en esta abstraccion,
pero si el trabajo del obrero.

Para el obrero, por tanto, es funesta la separacion de capital, renta del suelo y trabajo.

El limite minimo del salario y el Unico necesario es la subsistencia del obrero mientras trabaja
y, ademas, la posibilidad de sostener una familia y de que la especie obrera no perezca. El

3 Este Epigrafe tiene su complemento en la Seccion Il, Capitulo VIII. (Pag. 137)
4 Esto era exacto en la fecha en que se escribid este trabajo de Marx. (Pag. 137)
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salario normal es, segln Smith, el salario minimo, compatible con la "simple humanité”, es
decir, con una existencia propia de bestias.

Con la gravitacion del precio del mercado en torno al precio natural es, pues, el obrero quien
mas sale perdiendo, y quien pierde siempre, necesariamente. Y precisamente la capacidad
del capitalista de encaminar su capital en otra direccidon hace que el obrero constrefiido a
una determinada rama de trabajo se quede en la calle o se vea obligado a someterse a todas
las exigencias de dicho capitalista.

El obrero no tiene necesariamente por qué ganar con la ganancia del capitalista, pero
pierde necesariamente al perder él. Asi, el obrero no sale ganando cuando el capitalista
mantiene el precio del mercado por encima del precio natural, por medio del secreto
industrial o comercial, por la via del monopolio o por la situacion favorable de su finca.

Ademas, los precios del trabajo son mucho mas constantes que los precios de los viveres.
No pocas veces, se hallan incluso en relacién inversa. En los afios de carestia, el salario
disminuye a consecuencia de la disminucidn de la demanda y aumenta en razén a la subida
de las subsistencias. Se equilibra, pues. Sin embargo, cierto nimero de obreros quedan en la
calle. En los afios de abundancia, el salario se eleva como consecuencia de la elevacion de la
demanda y disminuye en razon a los precios de los viveres. Queda, pues, equilibrado.

Otro perjuicio para el obrero:

Los precios del trabajo de las distintas categorias de obreros difieren mucho mds que las
ganancias de las distintas ramas en que se invierte el capital. En el trabajo, se manifiesta y
obtiene distinta remuneracion toda diferencia natural, espiritual y social de las actividades
individuales, mientras que el capital muerto marcha siempre al mismo paso, sin que influyan
para nada en él las actividades individuales reales y efectivas.

En términos generales, puede decirse que cuando salen perjudicados a la par el obrero y el
capitalista, el primero se ve afectado en su existencia misma, mientras que el segundo sdlo
se ve afectado en cuanto a las ganancias de su riqueza muerta.

Por consiguiente, en el estado decreciente de la sociedad, miseria progresiva del obrero; en
el estado progresivo, miseria compleja: en el estado culminante, miseria estacionaria.

Y como, seglin Smith, no es dichosa una sociedad en la que la mayoria de los hombres padece
y el estado de mayor riqueza de la sociedad obliga a padecer a la mayoria, y como la
Economia politica (y, en general, la sociedad basada en el interés privado) conduce a este
estado de maxima riqueza, llegamos a la conclusion de que el fin perseguido por la Economia
politica es la desventura de la sociedad.

Cuando la sociedad decae es cuando mas padece el obrero. Este debe la dureza especifica de
la presidn que sobre él pesa a su situacion de obrero, pero la presién misma proviene de la
situacion en que se halla la sociedad.

En cambio, cuando la sociedad progresa, la pobreza y la ruina del obrero son el producto de
su trabajo y de la riqueza producida por éste. La miseria se deriva, por tanto, de la esencia
misma de lo que actualmente es el trabajo. (* )

(*) C. Marx. - Manuscritos econémico-filoséficos. Afio 1844.

El interés del capitalista y del obrero es, por consiguiente, el mismo, afirman los burgueses y
sus economistas. En efecto, el obrero perece si el capital no le da empleo. El capital perece si
no explota la fuerza de trabajo, y, para explotarla, tiene que comprarla. Cuanto mas
velozmente crece el capital destinado a la produccién, el capital productivo, y, por
consiguiente, cuanto mas prdspera es la industria, cuanto mas se enriquece la burguesia,
cuanto mejor marchan los negocios, mas obreros necesita el capital y mas caro se vende el
obrero.

Por consiguiente, la condicién imprescindible para que la situacion del obrero sea tolerable
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es que crezca con la mayor rapidez posible el capital productivo.

Pero, équé significa el crecimiento del capital productivo? Significa el crecimiento del poder
del trabajo acumulado sobre el trabajo vivo. El aumento de la dominacion de la burguesia
sobre la clase obrera. Cuando el trabajo asalariado produce la riqueza extrafa que le domina,
la potencia enemiga suya, el capital, refluyen a él, emanados de éste, medios de trabajo, es
decir, medios de vida, a condicién de que se convierta de nuevo en parte integrante del
capital, en palanca que le haga crecer de nuevo con ritmo acelerado.

Decir que los intereses del capital y los intereses de los obreros son los mismos, equivale
simplemente a decir que el capital y el trabajo asalariado son dos aspectos de la misma y
tnica relacion. El uno se halla condicionado por el otro, como el usurero por el derrochador,
y viceversa.

Mientras el obrero asalariado es obrero asalariado, su suerte depende del capital. He ahi la
tan cacareada comunidad de intereses entre el obrero y el capitalista. (**)
(**) C. Marx. - Trabajo asalariado y Capital. Afio 1847.

La competencia entre los obreros no consiste solamente en que uno se venda mas barato
que el otro, sino también en que uno realiza el trabajo de dos. (***)
(***) C. Marx. - El Salario. Afio 1847.

3-b) La fuerza de trabajo como mercancia.

La fuerza de trabajo es, pues, una mercancia que su propietario, el obrero asalariado, vende
al capital. ¢Para qué la vende? Para vivir.

Ahora bien, la fuerza de trabajo en accién, el trabajo mismo, es la propia actividad vital del
obrero, la manifestacion misma de su vida. Y esta actividad vital tiene que venderla a otro
para asegurarse los medios de vida necesarios. Es decir, que su actividad vital no es para él
mas que un medio para poder existir. Trabaja para vivir. El obrero ni siquiera considera el
trabajo parte de su vida; para él es mas bien un sacrificio de su vida. Es una mercancia que
ha adjudicado a un tercero. Por eso, el producto de su actividad no es tampoco el fin de esta
actividad. Lo que el obrero produce para si mismo no es la seda que teje ni el oro que extrae
de la mina, ni el palacio que edifica. Lo que produce para si mismo es el salario; y la seda, el
oro y el palacio se reducen para él a una determinada cantidad de medios de vida, si acaso a
una chaqueta de algodén, unas monedas de cobre y un cuarto en un sétano. Y para el obrero
que teje, hila, taladra, tornea, construye, cava, machaca piedras, carga, etc., por espacio de
doce horas al dia. éson estas doce horas de tejer, hilar, taladrar, tornear, construir, cavar y
machacar piedras la manifestacién de su vida, su vida misma? Al contrario. Para él, la vida
comienza alli donde terminan estas actividades, en la mesa de su casa, en el banco de la
taberna, en la cama. Las doce horas de trabajo no tienen para él sentido alguno en cuanto a
tejer, hilar, taladrar, etc., sino solamente como medio para ganar el dinero que le permite
sentarse a la mesa o en el banco de la taberna y meterse en la cama. Si el gusano de seda
hilase para ganarse el sustento como oruga, seria el auténtico obrero asalariado. La fuerza
de trabajo no ha sido siempre una mercancia. El trabajo no ha sido siempre trabajo
asalariado, es decir, trabajo libre. El esclavo no vendia su fuerza de trabajo al esclavista, del
mismo modo que el buey no vende su trabajo al labrador. El esclavo es vendido de una vez y
para siempre, con su fuerza de trabajo, a su duefio. Es una mercancia que puede pasar de
manos de un duefio a manos de otro. El es una mercancia, pero su fuerza de trabajo no es
una mercancia suya. El siervo de la gleba sdlo vende una parte de su fuerza de trabajo. No
es él quien obtiene un salario del propietario del suelo; por el contrario, es éste, el propietario
del suelo, quien percibe de él un tributo.

El siervo de la gleba es un atributo del suelo y rinde frutos al duefio de éste. En cambio, el
obrero libre se vende él mismo, y, ademas, se vende en partes. Subasta ocho, diez, doce,
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quince horas de su vida, dia tras dia, entregdndose al mejor postor, al propietario de las
materias primas, instrumentos de trabajo y medios de vid a: es decir, al capitalista. El obrero
no pertenece a ningun propietario ni estd adscrito al suelo, pero las ocho, diez, doce, quince
horas de su vida cotidiana pertenecen a quien se las compra. El obrero, en cuanto quiere,
puede dejar al capitalista a quien se ha alquilado, y el capitalista le despide cuando se le
antoja, cuando ya no le saca provecho alguno o no le saca el provecho que habia calculado.
Pero el obrero, cuya Unica fuente de ingresos es la venta de su fuerza de trabajo, no puede
desprenderse de toda la clase de compradores, es decir, de la clase de los capitalistas, sin
renunciar a su existencia. No pertenece a tal o cual capitalista, sino a la clase capitalista en
conjunto, y es incumbencia suya encontrar quien le quiera, es decir, encontrar dentro de esta
clase capitalista un comprador. (*)

(*) C. Marx. - Trabajo asalariado y capital. Afio 1847.

3-c) Pobreza relativa y pobreza absoluta®

"Sin embargo, aunque fuese cierto, que no lo es, el aumento del ingreso medio de todas las
clases de la sociedad, podrian haber aumentado también las diferencias relativas entre los
ingresos, acentuandose con ello el contraste entre la riqueza y la pobreza. En efecto,
precisamente porque la produccién global aumenta y en la misma medida en que esto
ocurre, aumentan también las necesidades, las pretensiones y las apetencias y puede
aumentar también, por tanto, la pobreza relativa, al paso que disminuye la pobreza absoluta.
El samoyedo no es pobre en aceite de ballena y en pescado rancio, pues en su sociedad
cerrada todos tienen las mismas necesidades. Pero en un estado progresivo, que en el
transcurso de una década, digamos, acreciente en una tercera parte el volumen global de su
produccidn con relacién a la sociedad, él obrero que a la vuelta de diez afios siga contando
con los mismos ingresos que antes, no tendra la misma situacion econémica, sino que sera
una tercera parte mas pobre." (Schulz. Bewegung der Produktion).

Sin embargo, para la Economia politica, el obrero sélo existe en cuanto bestia de trabajo,

como una cabeza de ganado, reducida a las mas estrictas necesidades fisicas. (**)
(**) C. Marx. - Manuscritos econémico-filoséficos. Afio 1844.

A lo largo del desarrollo, el salario desciende, por tanto, de dos modos:
Primero, en términos relativos, con relacién al desarrollo de la riqueza general.

Segundo, en términos absolutos, al disminuir la cantidad de mercancias que el obrero
obtiene a cambio de su salario. (*)

3-d) Propuestas de mejora.

3-di) Las Cajas de ahorro.
Una de las propuestas mas favoritas es el sistema de las Cajas de ahorro.

Huelga hablar de la imposibilidad de ahorrar en que se halla la inmensa mayoria de los
obreros.

La finalidad —o, por lo menos, el sentido estrictamente econédmico de las Cajas de ahorro—
pretende ser ésta: que los obreros, gracias a su prudencia y habilidad, se las arreglen para
compensar las épocas de trabajo buenas con las malas y para distribuir su salario, en el ciclo
recorrido por el movimiento industrial, de tal modo que no gasten nunca mas que el salario
minimo, lo estrictamente indispensable para vivir.

5 Véase a este respecto Seccion Il, Capitulo X, Epigrafes. (Pag. 139)
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Pero ya hemos visto no sélo que las fluctuaciones del salario revolucionan al obrero, sino que
éste, sin el alza momentdanea del salario por encima del minimo, se veria situado al margen
de todos los progresos de la produccién, de la riqueza publica y de la civilizacién y, por tanto,
de toda posibilidad de llegar a emanciparse. Se trata de convertirlo en una maquina de
calculo burguesa, de elevar a sistema la cicateria y de dar a la vida andrajosa un caracter
estacionario, conservador.

Aparte de esto, vemos que el sistema de las Cajas de ahorro pone una triple palanca en
manos del despotismo:

2) ¢ La Caja de ahorros es la cadena dorada con que el gobierno mantiene su jeta a gran parte
de la clase obrera. De este modo, no sélo se la interesa por el mantenimiento del orden
existente, no sélo se abre una brecha entre la parte de la clase obrera que participa en las
Cajas de ahorro y la que no tiene parte en ellas, sino que los propios obreros entregan asi a
sus enemigos las armas encaminadas a mantener en pie la organizacién actual de la sociedad,
gue los sojuzga.

3| Eldinero refluye de nuevo al banco nacional, el cual se lo retransfiere en forma de créditos
a los capitalistas, dividiéndose entre ambos las ganancias e incrementando asi, con el dinero
gue a cambio de unos intereses mezquinos les presta el pueblo, lo que precisamente gracias
a esta centralizacidn se convierte en poderosa palanca industrial: su capital, su poder directo
de opresidn sobre el pueblo.” (*)

3-d2) La educacion industrial.

Otra propuesta predilecta de los burgueses es la educacién, especialmente la educacion
industrial total.

Nos limitaremos a poner de relieve aqui un punto de vista puramente econémico.

El Unico sentido que la educacién tiene para los fildntropos economistas es éste: hacer que
el obrero aprenda el mayor niumero posible de ramas de trabajo, para que, cuando se vea
arrojado de una de ellas por el empleo de nuevas maquinas o una distinta divisién del trabajo,
pueda encontrar el mas facil acomodo posible en otra.

Suponiendo que ello fuera posible, esto traeria como consecuencia el que, al existir exceso
de brazos en una rama de trabajo, este exceso se manifestase inmediatamente en todas las
demds, con lo que, aun mas que hasta ahora, la baja del salario en un campo industrial
acarrearia inmediatamente el descenso general de los salarios.

Ya sin necesidad de esto nos encontramos con que la moderna industria, al simplificar su
aprendizaje, hace que la subida del salario en una rama industrial provoque en seguida la
afluencia de obreros a ella, con lo que la baja de salarios adquiere mas o menos directamente
caracter general. (¥)

(*) C. Marx. - El salario. Afio 1847.

3-ds) La teoria malthusiana

(véase Sec. II-Cap. XXII. Epigrafe 4)

6 Falta el nimero 1 en el original. (Pag. 140)
7 En tiempos recientes y debido al "boom" de la especulacién inmobiliaria, estos caritativos organismos invierten ahora

preferentemente "el dinero que a cambio de unos intereses mezquinos les presta el pueblo" en la construccidon de lujosas viviendas,
que alquilan a precios mas lujosos todavia, con lo que resulta que con el dinero de los pobres se construyen casas para los ricos,
mientras aquéllos deben seguir habitando su modesta pieza realquilada. (Pag. 140)
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3-e) El lado positivo del salariado.
Antes de terminar, debemos llamar la atencidn hacia el lado positivo del salariado.

Al decir lado positivo del salariado se dice lado positivo del capital, de la gran industria, de la
libre competencia, del mercado mundial, y no necesito explicar a ustedes como sin estas
relaciones de produccién no se habrian creado los medios de produccién, los medios
materiales para emancipar al proletariado y fundar una nueva sociedad, ni el propio
proletariado habria llegado a alcanzarla unificacién y el desarrollo que realmente le permiten
revolucionar la vieja sociedad y revolucionarse a si mismo. Nivelacion del salario.

Fijémonos incluso en lo que constituye el meollo de lo que el salario tiene de reprobable, que
es el convertir la actividad del hombre en mercancia, el hacer del hombre algo totalmente
venal.

Primero: ello echa por tierra todo lo patriarcal, haciendo que el chalaneo, la compraventa,
prevalezca como la Unica relacién, que la relacién dinero sea la Unica relacidon que media
entre patrono y obrero.

Segundo: todas, absolutamente todas las relaciones de la vieja sociedad, pierden su halo de
santidad, para reducirse pura y simplemente a relaciones basadas en el dinero.

Del mismo modo, vemos que todos los que se llaman trabajos superiores, el trabajo
intelectual, el trabajo artistico, etc., se han convertido en articulos comerciales, perdiendo
con ello su vieja aureola. Representa un gran progreso el que toda la actuacién de sacerdotes,
médicos, juristas, etcétera, es decir, la religidn, la jurisprudencia, etc., se determinen ahora,
pura y exclusivamente, por su valor comercial.

(Tercero: Al convenirse el dinero en mercancia y caer, por tanto, bajo la accion de la libre
competencia, se procura conseguirlo lo mas barato posible, es decir, al mds bajo costo de
produccidn. De este modo, todo el trabajo fisico se torna infinitamente sencillo y facil para
una organizacion vigorosa de la sociedad. Formular esto de un modo general.)

Tercero: La posibilidad general de ponerlo en venta hace que los obreros comprueben que
todo es susceptible de desglosarse de ellos y de subastarse, lo que por primera vez los libera
de la sujecidn a determinados vinculos. Ello tiene la ventaja de que el obrero pueda hacer
con su dinero lo que se le antoje, tanto en contra de las entregas en especie como en contra
del modo de vida (feudal) impuesto por los estamentos. (*)

(*) C. Marx. - El salario. Afio 1847.

3-f) La abolicidn del régimen del salariado.

Al mismo tiempo, y aun prescindiendo por completo del esclavizamiento general que entraia
el sistema de salarios, la clase obrera no debe exagerar a sus propios ojos el resultado final
de estas luchas diarias. No debe olvidar que lucha contra los efectos, pero no contra las
causas de estos efectos: que lo que hace es contener el movimiento descendente, pero no
cambiar su direccion; que aplica paliativos, pero no cura la enfermedad. No debe, por tanto,
entregarse por entero a esta inevitable guerra de guerrillas, continuamente provocada por
los abusos incesantes del capital o por las fluctuaciones del mercado. Debe comprender que
el sistema actual, aun con todas las miserias que vuelca sobre ella, engendra
simultdneamente las condiciones materiales y las formas sociales necesarias para la
reconstruccion econémica de la sociedad. En vez del lema conservador de "jun salario justo
por una jornada de trabajo justa!", debera inscribir en su bandera esta consigna
revolucionaria: "jAbolicion del sistema del trabajo asalariado!". (**)

(**) C. Marx. - Salario, precio y ganancia. Afio 1865.
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4. La divisidn del trabajo

Por lo demas, es de todo punto indiferente lo que la conciencia por si sola haga o emprenda,
pues de toda esta escoria sélo obtendremos un resultado, a saber: que estos tres momentos,
la fuerza productora, el estado social y la conciencia, pueden y deben necesariamente entrar
en contradiccidn entre si, ya que, con la divisidn del trabajo, se da la posibilidad, mas adn, la
realidad de que las actividades espirituales y materiales, el disfrute y el trabajo, la produccién
y el consumo, se asignen a diferentes individuos, y la posibilidad de que no caigan en
contradiccién reside so lamente en que vuelva a abandonarse la divisién del trabajo. Por lo
demas, de suyo se comprende que los "espectros", los "nexos", los "entes superiores”, los
"conceptos ", los "reparos ", no son mds que la expresidn espiritual puramente idealista, la
idea aparte del individuo aislado, la representacion de trabas y limitaciones muy empiricas
dentro de las cuales se mueve el modo de produccién de la vida y la forma de intercambio
congruente con él.

Con la divisién del trabajo, que lleva implicitas todas estas contradicciones y que descansa, a
su vez, sobre la division natural del trabajo en el seno de la familia y en la divisién de la
sociedad en diversas familias contrapuestas, se da, al mismo tiempo, la distribucion v,
concretamente, la distribucion desigual, tanto cuantitativa como cualitativamente, del
trabajo y de sus productos: es decir, la propiedad, cuyo primer germen, cuya forma inicial se
contiene ya en la familia, donde la mujer y los hijos son esclavos del marido. La esclavitud,
todavia muy rudimentaria, ciertamente, latente en la familia, es la primera forma de
propiedad, que, por lo demds, ya aqui corresponde perfectamente a la definicién de los
modernos economistas, segun la cual es el derecho a disponer de la fuerza de trabajo de
otros. Por lo demds, divisién de trabajo y propiedad privada son términos idénticos: uno de
ellos dice, referido a la esclavitud, lo mismo que el otro, referido al producto de ésta.

La division del trabajo lleva aparejada, ademas, la contradiccidn entre el interés del individuo
concreto o de una determinada familia y el interés comin de todos los individuos
relacionados entre si, interés comun que no existe, ciertamente, tan sélo en la idea, como
algo "general", sino que se presenta en la realidad, ante todo, como una relacién de mutua
dependencia de los in dividuos entre quienes aparece dividido el trabajo. Finalmente, la
divisién del trabajo nos brinda ya el primer ejemplo de cémo, mientras los hombres viven en
una sociedad natural, mientras se da, por tanto, una separacion entre el interés particular y
el interés comun, mientras las actividades, por consiguiente, no aparecen divididas
voluntariamente, sino por modo natural, los actos propios del hombre se erigen ante él como
un poder ajeno y hostil, que lo sojuzga, en vez de ser él quien los domine. En efecto, a partir
del momento en que comienza a dividirse el trabajo, cada cual se mueve en un determinado
circulo exclusivo de actividades, que le es impuesto y del que no puede salirse: el hombre es
cazador, pescador, pastor o critico, y no tiene mas remedio que seguirlo siendo, si no quiere
verse privado de los medios de vida: al paso que en la sociedad comunista, donde cada
individuo no tiene acotado un circulo exclusivo de actividades, sino que puede desarrollar
sus aptitudes en la rama que mejor le parezca, la sociedad se encarga de regular la
produccidn general, con lo que hace cabalmente posible que yo pueda dedicarme hoy a esto
y mafiana a aquello, que pueda por la mafana, cazar, por la tarde pescar y por la noche
apacentar el ganado, y después de comer, si me place, dedicarme a criticar, sin necesidad de
ser exclusivamente cazador, pescador, pastor o critico, segln los casos. Esta plasmacion de
las actividades sociales, esta consolidacién de nuestros propios productos en un poder
material erigido sobre nosotros, sustraido a nuestro control, que levanta una barrera ante
nuestra expectativa y destruye nuestros cdlculos, es uno de los momentos fundamentales
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que se destacan en todo el desarrollo histdrico anterior, y, precisamente, por virtud de esta
contradiccién entre el interés particular y el interés comun, cobra el interés comun, en
cuanto Estado, una forma propia e independiente, separada de los reales intereses
particulares y colectivos y, al mismo tiempo, como una comunidad ilusoria, pero siempre
sobre la base real de los vinculos existentes, dentro de cada conglomerado familiar y tribal,
tales como la carne y la sangre, la lengua, la divisién del trabajo en mayor escala y otros
intereses y, sobre todo, como mas tarde habremos de desarrollar, a base de las clases, ya
condicionadas por la division del trabajo, que se forman y diferencian en cada uno de estos
conglomerados humanos y entre las cuales hay una que domina sobre todas las demas.

De donde se desprende que todas las luchas que se libran dentro del Estado, la lucha entre
la democracia, la aristocracia y la monarquia, la lucha por el derecho del sufragio, etc., no
son sino las formas ilusorias bajo las que se ventilan las | uchas reales entre las diversas clases
(de lo que los historiadores alemanes no tienen ni la mds remota idea, a pesar de habérseles
facilitado las orientaciones necesarias acerca de ello en los Anales Franco-Alemanes y en La
Sagrada Familia). Y se desprende, asimismo, que toda clase que aspire a implantar su
dominacién, aunque ésta, como ocurre en el caso del proletariado, condicione en absoluto
la abolicion de toda la forma de la sociedad anterior y de toda dominacién en general, tiene
gue empezar conquistando el poder politico, para poder presentar su interés como el interés

general, cosa a que en el primer momento se ve obligada. (*)
(*) C. Marx y F. Engels. - La Ideologia alemana. Afio 1845-46.

5. El papel del trabajo en la transformacion del mono en hombre

El trabajo es, dicen los economistas, la fuente de toda riqueza. Y lo es, en efecto, a la par con
la naturaleza, que se encarga de suministrarle la materia destinada a ser convertida en
riqueza por el trabajo. Pero es infinitamente mas que eso. El trabajo es la primera condicion
fundamental de toda la vida humana, hasta tal punto que, en cierto sentido, deberiamos
afirmar que el hombre mismo ha sido creado por obra del trabajo.

Hace varios cientos de miles de afios, en una fase, que aun no puede determinarse con
certeza, de aquel periodo de la tierra a que los gedlogos dan el nombre de periodo terciario,
presumiblemente hacia el final de él, vivié en alguna parte de la zona cdlida de nuestro
planeta —probablemente, en un gran continente, ahora sepultado en el fondo del océano
Indico— un género de monos antropoides muy altamente desarrollados. Darwin nos ha
trazado una descripcidén aproximada de estos antepasados nuestros. Eran seres cubiertos de
pelambre, con barba y orejas puntiagudas, que vivian en hordas, trepados a los arboles.

Estos monos, obligados, probablemente, al principio por su género de vida, que, al trepar,
asignaban a las manos distinta funcién que a los pies, fueron perdiendo, al encontrarse sobre
el suelo, la costumbre de servirse de las extremidades superiores para andar y marchando
en posicién cada vez mas erecta. Se habia dado, con ello, el paso decisivo para la
transformacion del mono en hombre.

Todos los monos antropoides que hoy conocemos pueden mantenerse erectos y desplazarse
pisando exclusivamente sobre los dos pies. Pero siempre en caso de extrema necesidad y del
modo mas torpe. Su manera natural de andar es la posicién semierecta, utilizando también
las manos. La mayoria de ellos apoyan sobre el suelo los nudillos de las manos, haciendo
oscilar el cuerpo con las piernas encorvadas entre los largos brazos, como el tullido que
camina sobre muletas. En términos generales, todavia hoy podemos observar entre los
monos todas las fases de transicién que van desde la locomocidén a cuatro patas hasta la
marcha sobre los dos pies. Pero en ninguno de ellos es esta Ultima manera de andar mas que
un recurso utilizado en casos de extrema necesidad.
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Para que la marcha erecta, en nuestros peludos antepasados, se convirtiera primeramente
en reglay, andando el tiempo, en necesidad, hubieron de asignarse a las manos, entre tanto,
funciones cada vez mas amplias. También entre los monos se impone ya una cierta divisidn
en cuanto al empleo de la mano y el pie. Ya hemos dicho que la primera funciona, al trepar,
de distinto modo que el segundo. La mano sirve, preferentemente, para arrancar y agarrar
el alimento, funcidn para lo cual ya los mamiferos inferiores se sirven de las patas delanteras.
Con ayuda de la mano construyen algunos monos nidos en los arboles e incluso, como el
chimpancé, techos entre las ramas para guarecerse de la lluvia. Con ella empuian el garrote
para defenderse contra los enemigos o bombardean a éstos con frutos y piedras. Y de ella se
sirven, cuando el hombre los aprisiona, para ejecutar una serie de operaciones simples,
aprendidas de él. Pero, precisamente al llegar aqui, se ve cuan grande es la distancia que
media entre la mano incipiente del mono mds semejante al hombre y la mano humana,
altamente desarrollada gracias al trabajo ejecutado a lo largo de miles de siglos. El nUmero y
la disposicién general de los huesos y los musculos son sobre poco mds o menos los mismos
en una y otra; pero la mano del salvaje mas rudimentario puede ejecutar cientos de
operaciones que a la mano de un mono le estd vedado imitar. Ninguna mano de simio ha
producido jamas ni la mas tosca herramienta.

Por eso tuvieron que ser, por fuerza, muy primitivas las operaciones a que nuestros
antepasados fueron adaptando poco a poco su mano, a lo largo de muchos milenios, en el
transito del mono al hombre. Los salvajes de nivel mas bajo, incluso aquellos de quienes
puede suponerse que se hallaban expuestos a recaer en un estado mas bien animal, con una
simultanea coincidencia en su contextura fisica, se hallan a pesar de todo muy por encima de
aquellos seres de transicién. Hasta que la mano del hombre logré tallar en forma de cuchillo
el primer guijarro tuvo que pasar una inmensidad de tiempo, junto a la cual resulta
insignificante el tiempo que histéricamente nos es conocido. Pero el paso decisivo se habia
dado ya: se habia liberado la mano, quedando en condiciones de ir adquiriendo nuevas y
nuevas aptitudes, y la mayor flexibilidad lograda de este modo fue transmitiéndose y
aumentando de generacidn en generacion.

Asi, pues, la mano no es solamente el érgano del trabajo, sino que es también el producto
de éste. Solamente gracias al trabajo, a la adaptacién a nuevas y nuevas operaciones, a la
transmision por herencia del desarrollo asi adquirido por los musculos, los tendones vy, a la
larga, también de los huesos, y a la aplicacién constantemente renovada de este afinamiento
hereditariamente adquirido a nuevas operaciones cada vez mds complicadas, ha adquirido
la mano del hombre ese alto grado de-perfeccionamiento capaz de crear portentos como los
cuadros de Rafael, las estatuas de Thorwaldsen o la musica de Paganini.

Pero la mano no trabaja sola. Era simplemente el miembro individual de un gran organismo
armonico, sumamente complicado. Y lo que beneficid a la mano redunddé también en
beneficio de todo el cuerpo al servicio del cual laboraba la mano.

Con cada nuevo progreso logrado, su dominio sobre la naturaleza, iniciado con el desarrollo
de la mano, fue ampliando el horizonte visual del hombre. Este descubrié en los objetos
naturales nuevas y nuevas propiedades, que hasta entonces desconocia. Y, de otra parte, el
desarrollo del trabajo contribuyd necesariamente a acercar mas entre si a los miembros de
la sociedad, multiplicando los casos de ayuda mutua y de accién en comun y esclareciendo
ante cada uno la conciencia de la utilidad de esta cooperacion. En una palabra, los hombres
en proceso de formacién acabaron comprendiendo que tenian algo que decirse los unos a
los otros. Y la necesidad se creé su drgano correspondiente: la laringe no desarrollada del
mono fue transformandose lentamente, pero de un modo seguro, mediante la modulacion,
hasta adquirir la capacidad de emitir sonidos cada vez mas modulados, y los drganos de la
boca aprendieron poco a poco a articular una letra tras otra.

Que esta explicacidn del nacimiento del lenguaje a base del trabajo y paralelamente con él



145

Filosofia y teoria de la Historia. El Trabajo

es la Unica acertada lo demuestra la comparacion con los animales. Lo Unico que éstos,
incluso los mas desarrollados, tienen que comunicarse los unos a los otros se lo pueden
comunicar también sin necesidad de lenguaje articulado. Ningun animal, en estado de
naturaleza, siente como un defecto el no poder hablar o entender el lenguaje del hombre.
Pero la cosa cambia cuando se trata de animales domesticados. El perro y el caballo poseen,
gracias al trato con el hombre, un oido tan fino para el lenguaje articulado, que facilmente
aprenden a captar lo que se les dice, en la medida en que se lo permite su radio de
representaciones. Se asimilan, ademas, la capacidad de sensaciones tales como el apego al
hombre, la gratitud, etc., que antes les eran totalmente ajenas, y quien haya tenido ocasion
de vivir mucho tiempo cerca de estos animales dificilmente se sustraera a la conviccion de
gue, en muchos, en muchisimos casos, sienten ahora como un defecto la imposibilidad de
hablar, defecto al que, desgraciadamente, no cabe poner remedio por la estructura de sus
organos bucales, demasiado especializados en una determinada direccion. Pero, alli donde
existe el érgano, desaparece también, dentro de ciertos limites, esta incapacidad. No cabe
duda de que los érganos bucales de los pajaros son lo mas distintos que imaginarse pueda
de los humanos y, sin embargo, los pdjaros son, seguramente, los Unicos animales que
aprenden a hablar, y el que mejor habla de todos es el papagayo, que se distingue por tener
mas horrible el timbre de voz. Y no se nos diga que no entiende lo que habla. Es cierto que
puede pasarse horas enteras repitiendo parleramente todo su caudal de palabras por puro
gusto de charlotear y porque le agrada la compafiia del hombre. Pero, hasta donde llega su
circulo de representaciones, no cabe duda de que aprende también a saber lo que dice.
Tomemos a un papagayo y ensefiémosle una sarta de insultos, haciendo que pueda llegar a
representarse lo que significan (entretenimiento favorito de los marineros que vuelven del
trépico): mortifiguémosle, y, en seguida, veremos que sabe emplear sus dicterios con tanta
propiedad como una verdulera de Berlin. Y lo mismo, cuando se trata de suplicar para que le
den golosinas.

El trabajo, en primer lugar, y, después de él y en seguida a la par con él, el lenguaje, son los
dos incentivos mds importantes bajo cuya influencia se ha transformado paulatinamente el
cerebro del mono en el cerebro del hombre, que, aun siendo semejante a él, es mucho mayor
y mas perfecto. Y, al desarrollarse el cerebro, se desarrollaron también, paralelamente, sus
instrumentos inmediatos, los drganos de los sentidos. A la manera como el lenguaje, en su
gradual desarrollo, va necesariamente acompafiado por el correspondiente
perfeccionamiento del érgano del oido, asi también el desarrollo del cerebro, en general,
lleva aparejado el de todos los sentidos. El dguila ve mucho mas lejos que el hombre pero el
ojo humano descubre mucho mas en las cosas que el o jo del aguila. El perro tiene un olfato
mas fino que el hombre, pero no distingue ni la centésima parte de los olores que acusan
para éste determinadas caracteristicas de diferentes cosas. Y el sentido del tacto, que en el
mono apenas se da en sus inicios mas toscos, sélo se desarrolla al desarrollarse la misma
mano del hombre, por medio del trabajo.

Al repercutir sobre el trabajo y el lenguaje el desarrollo del cerebro y de los sentidos puestos
a su servicio, la conciencia mas y mas esclarecida, la capacidad de abstraccién y de deduccién,
sirven de nuevos y nuevos incentivos para que ambos sigan desarrollandose, en un proceso
gue no termina, ni mucho menos, en el momento en que el hombre se separa
definitivamente del mono, sino que desde entonces difiere en cuanto al grado y a la direccién
segun los diferentes pueblos y las diferentes épocas, que a veces se interrumpe, incluso, con
retrocesos locales y temporales, pero que. visto en su conjunto, ha avanzado en formidables
proporciones; poderosamente impulsado, de una parte, y, de otra, encauzado en una
direccién mas definida por obra de un elemento que viene a sumarse a los anteriores, al
aparecer el hombre ya acabado: la sociedad.

Cientos de miles de afios que en la historia de la tierra no representan mas que un minuto en
la vida del hombre — hubieron de transcurrir, seguramente, antes de que la horda de monos
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trepadores se convirtiera en una sociedad de hombres. Pero, a la postre, la sociedad de los
hombres surgid. ¢Y con qué volvemos a encontrarnos como la diferencia caracteristica entre
la horda de monos y la sociedad humana? Con el trabajo. La horda animal se limitaba a pastar
en la zona alimenticia que le habia sido asignada por la situaciéon geografica o por la
resistencia de otras hordas colindantes: emprendia expediciones y luchas para extender sus
dominios a otras zonas nutricias, pero era incapaz de sacar de su territorio mas de lo que la
naturaleza le brindaba, fuera del hecho de que, sin saberlo, lo abonaba con sus excrementos.

Pero, en realidad, todo lo anterior no entra aun en la categoria trabajo. El trabajo comienza
con la elaboracion de herramientas. ¢Y cudles son las primeras herramientas que se conocen,
juzgando a base de los vestigios del hombre prehistdrico que se han encontrado, y teniendo
en cuenta tanto el régimen de vida de los pueblos histéricos mas remotos como el de los
salvajes mas rezagados de nuestros propios dias? Son las herramientas empleadas en la caza
y en la pesca, las primeras de las cuales representan, ademas, armas. Pues bien, la cazay la
pesca presuponen ya el paso de la alimentacidon puramente vegetal a un régimen alimenticio
en el que entra ya la carne, lo que constituye, a su vez, un paso muy importante hacia la
aparicion del hombre.

Mediante la combinacién de la mano, los drganos lingtiisticos y el cerebro, y no sélo en el
individuo aislado, sino en la sociedad, se hallaron los hombres capacitados para realizar
operaciones cada vez mas complicadas, para plantearse y alcanzar metas cada vez mas alta
s. De generacién en generacion, el trabajo mismo fue cambiando, haciéndose mas perfecto
y mas multiforme. A la caza y la ganaderia se unid la agricultura y tras ésta vinieron las artes
del hilado y el tejido, la elaboracion de los metales, la alfareria, la navegacién. Junto al
comercio y los oficios aparecieron, por ultimo, el arte y la ciencia, y las tribus se convirtieron
en naciones y estados. Se desarrollaron el derecho y la politica y, con ellos, el reflejo
fantdstico de las cosas humanas en la cabeza del hombre: la religion. Ante estas creaciones
que empezaron presentandose como productos de la cabeza y que parecian dominar las
sociedades humanas, fueron pasando a segundo plano los productos mds modestos de la
mano trabajadora, tanto mds cuanto que la cabeza, encargada de planear el trabajo, pudo,
ya en una fase muy temprana de desarrollo de la sociedad (por ejemplo, ya en el seno de la
simple familia), hacer que el trabajo planeado fuese ejecutado por otras manos que las suyas.
Todos los méritos del rapido progreso de la civilizacién se atribuyeron a la cabeza, al
desarrollo y a la actividad del cerebro; los hombres se acostumbra ron a explicar sus actos
por sus pensamientos en vez de explicarselos partiendo de sus necesidades (las cuales,
ciertamente, se reflejan en la cabeza, se revelan a la conciencia), y asi fue como surgid, con
el tiempo, aquella concepcién idealista del mundo, que se ha adueiado de las mentes, sobre
todo desde la caida del mundo antiguo. Y hasta tal punto sigue dominandolas todavia, hoy,
gue incluso los investigadores materialistas de la naturaleza de la escuela de Darwin no
aciertan a formarse una idea cl ara acerca del origen del hombre porque, ofuscados por
aquella influencia ideolégica, no alcanzan a ver el papel que en su nacimiento desempefid el
trabajo.

Sin embargo, la accién planificada de todos los animales, en su conjunto, no ha logrado
estampar sobre la tierra el sello de su voluntad. Para ello, tuvo que venir el hombre.

En una palabra, el animal utiliza la naturaleza exterior e introduce cambios en ella pura y
simplemente con su presencia, mientras que el hombre, mediante sus cambios, la hace servir
a sus fines, la domina. Es esta la suprema y esencial diferencia entre el hombre y los demds
animales; diferencia debida también al trabajo. (*)

(*) F. Engels. - El papel del trabajo en el proceso de transformacién del mono en hombre. Articulo escrito en el afio 1876.
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CAPITULO IX

LA PROPIEDAD PRIVADA
1. Origen de la propiedad privada *

A consecuencia del desarrollo de todos los ramos de la produccidn (ganaderia, agricultura,
oficios manuales), la fuerza "trabajo humano" iba haciéndose capaz de crear mas productos
gue los necesarios para su sostenimiento. Una productividad mucho mas grande aumento al
mismo tiempo la suma de trabajo cotidiano que correspondia a cada miembro de la gns, de
la comunidad doméstica o de la familia aislada. Llegdse a apetecer conseguir nuevas fuerzas
de trabajo, y la guerra las suministro: los prisioneros de guerra fueron transformados en
esclavos. Aumentando la productividad del trabajo y, por consiguiente, la riqueza,
extendiéndose el campo de produccién y, dado el conjunto de las condiciones histéricas, la
primera grao divisién del trabajo tenia que traer consigo necesariamente la esclavitud. De la
primera gran division social del trabajo nacié la primera gran escision de la sociedad en dos
clases: sefiores y esclavos, explotadores y explotados.

Nada sabemos hasta ahora de cudando y cémo pasaron los rebanos de ser propiedad comun
de la tribu o de la gens a serlo de los jefes de familia aislados: pero, en lo esencial, esto debid
de acontecer durante este estadio.? En tal momento, con los rebafios y las demas riquezas
nuevas, hubo una revolucion en la familia. El ganar para comer habia sido siempre asunto del
hombre: los medios necesarios para esto, producidos por él, eran propiedad suya. Los
rebafos constituian los nuevos medios de ganar; su domesticacion al principio, y su custodia
después, eran obra del hombre. Por eso le pertenecian los ganados, asi como las mercancias
y los esclavos que tomaba a cambio del ganado. Todo el beneficio que entonces dejaba la
produccidn le correspondia al hombre: la mujer gozaba de él, pero no tenia ninguna
participacién en su propiedad. El guerrero, el cazador "salvaje", habiase contentado con
ocupar en la casa el segundo lugar, después de la mujer: el pastor, "mas dulce", engriéndose
con su riqueza, se puso en el primer lugar y relegd al segundo a la mujer. Y ella no podia
quejarse La divisidn del trabajo en la familia habia sido la norma para distribuir la propiedad
entre el hombre y la mujer; continuaba siendo la misma y, sin embargo, cambiaban ahora
por completo las relaciones domésticas, Unicamente porque fuera de la familia habia
cambiado de aspecto la division del trabajo.

La ciudad, encerrando dentro de su recinto de murallas, torres y almenas de piedra, casa
también de piedra o de ladrillo, hizose la residencia central de la tribu o de la confederacién
de tribus: progreso considerable en la arquitectura, pero también sefial de peligro y de
necesidad de proteccidn. Acrecentédse la riqueza con rapidez, pero bajo la forma de riqueza
individual: el arte de tejer, el trabajo en metales y los demas oficios, cada vez mas
especializados, dieron una variedad y una perfeccién creciente a la produccién; la agricultura
suministré ademads de granos, legumbres y frutas, a la vez que aceite y vino, cuya preparacion
habiase aprendido. Como un mismo individuo ya no podia ejercitarse en un trabajo tan
variado, efectudse la segunda gran division del trabajo; el oficio manual se separé de la
agricultura. El constante crecimiento de la produccién y, con ella, de la productividad del
trabajo, aumento el valor de la fuerza "trabajo humano"; la esclavitud, aiun en estado
naciente y esporadico en el anterior estadio, llega a ser entonces un elemento esencial del
sistema social; los esclavos dejan de ser simples auxiliares, y por docenas se les lleva al trabajo
de los campos o del taller. Al escindirse la produccién en las dos ramas principales (la

1 Véase también a ese respecto. Seccion lll, Capitulo II, Epigrafe 2. (Pag. 146)
2 El estadio de barbarie. (Pag. 146)
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agricultura y los oficios manuales), nace la produccién directa para el cambio, la produccién
mercantilista, y con ella el comercio, no sélo en el interior y en las fronteras de la tribu, sino
también por mar, aunque muy poco desarrollado todavia. Los metales preciosos comienzan
a convertirse en la mercancia moneda, dominante y universal; sin embargo, no se acufian
aun, y sélo se cambian al peso.

La diferencia entre ricos y pobres se asienta junto a la otra entre libres y esclavos; de la nueva
division del trabajo resulta una nueva escisién de la sociedad en clases. La desproporcién de
bienes de los jefes de familia individuales destruye las antiguas localidades comunistas en
todas partes donde se habian mantenido hasta entonces y, con ellas, el trabajo comun de la
tierra por cuenta de las colectividades. El suelo cultivable se distribuye entre las familias
particulares; al principio, de un modo temporal, y, mds tarde, para siempre; el paso a la
propiedad privada completa se realiza poco a poco y paralelamente al transito del
matrimonio sindidsmico a la monogamia. La familia empieza a convertirse en la unidad
econdmica de la sociedad.

Junto a la riqueza en mercaderias y en esclavos, junto a la fortuna en dinero, aparecio
también la riqueza territorial. El derecho de propiedad sobre las parcelas del suelo,
concedido primitivamente a los individuos por la gens o por la tribu, habiase consolidado
hasta tal punto que esas parcelas les pertenecian como bienes hereditarios. Lo que en los
ultimos tiempos habian reclamado ante todo, era quedar libres de los derechos que tenia
sobre esas parcelas la colectividad de la gens, derechos que se convertian para ellos en una
traba. Quedaronse sin esa traba, pero, poco tiempo después, sin la nueva propiedad
territorial también. La propiedad plena y completa del suelo no significaba sdlo facultad de
poseerla de una manera absoluta y sin restriccidn, sino que también queria decir facultad de
enajenarla. Esta facultad no existié mientras el suelo era propiedad de la gens. Pero cuando
el nuevo propietario terrateniente suprimié de una manera definitiva las trabas impuestas
por la gens y por la tribu como propietarios directos, rompié también el vinculo que hasta
entonces le unia indisolublemente con el suelo. Aprendid lo que esto significaba con el
descubrimiento del oro, contemporaneo de la propiedad territorial privada. Desde entonces
pudo convertirse el suelo en una mercancia que se vendia y se pignoraba. Apenas se
introdujo la propiedad territorial, quedd inventada también la hipoteca. (Véase Atenas). Asi
como el hetairismo y la prostitucidn pisan los talones a la monogamia, de igual modo, a partir
de este momento, la hipoteca se agarra a los faldones de la propiedad inmueble. ¢No
quisisteis tener la propiedad del suelo completa, libre, enajenable? Pues bien, iya la tenéis!...
"Tu lo quisiste, fraile mostén; tu lo quisiste, tu te lo ten."

Asi fue cdmo en la extensidn del comercio, del dinero y la usura, la propiedad territorial y la
hipoteca, la concentracidén y la centralizacién de la fortuna en manos de una clase poco
numerosa hicieron rdpidos progresos, simultdneamente con el empobrecimiento de las
masas y el aumento numérico de los pobres. La nueva aristocracia de la riqueza, en todas
partes donde se habia confundido ya con la antigua nobleza de raza, acabo por arrinconar a
ésta (en Atenas, en Roma y entre los germanos). Y junto con esa divisién de los hombres
libres en clases con arreglo a sus bienes de fortuna, produjose, sobre todo en Grecia, un
enorme acrecentamiento del nimero de esclavos, cuyo trabajo forzado formaba la base de
todo el edificio social. (*)

(*) F. Engels. - El origen de la familia, de la propiedad privada y del Estado. Afio 1884.

2. La propiedad privada, consecuencia y expresion material del trabajo
enajenado 3

3 En este epigrafe continua el texto de Marx resefiado en el Epigrafe 2 del Capitulo anterior. (Pag. 147)
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Como vemos, mediante el trabajo alienado, enajenado, engendra el obrero la relacién con
este trabajo de un hombre ajeno a él y situad o al margen de él. La relacion entre el obreroy
el trabajo engendra la relacion entre el trabajo y el capitalista o, como se le su ele llamar, el
patrono o dueiio del trabajo. La propiedad privada es, pues, el producto, el resultado” la
consecuencia necesaria del trabajo enajenado, de la relacién externa del obrero con la
naturaleza y consigo mismo.

La propiedad privada se deriva, pues, por analisis, del concepto del trabajo enajenado, es
decir, del hombre enajenado, del trabajo extrafio, de la vida extraia, del hombre extrafado.

Cierto que el concepto del trabajo enajenado (de la vida enajenada) fue extraido por
nosotros de la Economia politica, como resultado del movimiento de la propiedad privada.
Pero el anadlisis de este concepto revela que, aunque la propiedad privada aparezca como el
fundamento, como la causa del trabajo enajenado, es mas bien una consecuencia de éste,
del mismo modo que los dioses no son, en su origen, la causa, sino el efecto del extravio de
la mente del hombre. Mas tarde, la relacion se convierte en una relacion de
interdependencia.

Es al llegar al punto ultimo y culminante del desarrollo de la propiedad privada cuando vuelve
a revelarse este secreto suyo, a saber: de una parte, que la propiedad privada es el producto
del trabajo enajenado y, en segundo lugar, el medio a través del cual se enajena el trabajo,
la realizacion de esta enajenacidn.

Y este desarrollo esclarece, al mismo tiempo, algunos conflictos hasta ahora no resueltos.

1) La Economia politica parte del trabajo, considerandolo como la verdadera alma de la

produccidn, pero ello no es obstaculo para que no conceda nada al trabajo, y a la propiedad
privada se lo conceda todo. A base de esta contradiccidn, Proudhon falla en favor del trabajo
y en contra de la propiedad privada. Pero nosotros vemos que esta aparente contradiccion,
es la contradiccién del trabajo enajenado consigo mismo y que la Economia politica se limita
a formular las leyes del trabajo enajenado.

Vemos también, por tanto, que salario y propiedad privada son idénticos, ya que el salario,
con el que se remunera el producto, el objeto del trabajo, el trabajo mismo, no es sino una
consecuencia necesaria de la enajenacion del trabajo, y, por otra parte, en el salario el trabajo
no se revela como fin en si, sino como instrumento del salario. Mas adelante desarrollaremos
esto, limitdndonos aqui a sacar algunas consecuencias.

Una elevacion del salario por la fuerza (aun prescindiendo de todas las demas dificultades y
de que, como una anomalia, sélo podria mantenerse en pie también por la fuerza) no seria,
por tanto, otra cosa que una mejor remuneracion de los esclavos, que no conferiria su
funcién y dignidad humanas ni al obrero ni al trabajo.

Mds aun, incluso la igualdad de los salarios, tal como Proudhon la postula, no haria mas que
convertir la relacién entre el obrero actual y su trabajo en la relacién hacia el trabajo de todos
los hombres. Se concebiria la sociedad como un capitalista abstracto.

El salario es la consecuencia directa del trabajo enajenado, y el trabajo enajenado, a su vez,
la consecuencia directa de la propiedad privada. Al desaparecer uno de los términos,
necesariamente tiene que desaparecer también, por consiguiente, el otro.

(2) De la relacion entre el trabajo enajenado y la propiedad privada se desprende, ademas,
gue la emancipacion de la sociedad con respecto a la propiedad privada, etc., la
emancipacion de la servidumbre, se manifiesta bajo la forma politica de la emancipacién de
los obreros, pero no como si se tratara solamente de su emancipacion, sino porque en ella
va implicita la emancipacion humana en general, y va implicita porque la relacién entre el
obrero y la produccién envuelve de por si el sojuzgamiento de todos los hombres, y todas las
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relaciones de avasallamiento no son mas que modalidades y consecuencias de aquella
relacién.

El trabajo enajenado se ha desdoblado ante nosotros en dos partes integrantes que se
condicionan mutuamente o sélo son dos expresiones distintas de una y la misma relacién: la
apropiacidon aparece como extrailamiento, como enajenacion, y la enajenacién como
apropiacion, como la verdadera naturalizacidn.

Hemos considerado uno de los aspectos, el del trabajo enajenado en relacion al obrero
mismo, es decir, la relacién del trabajo enajenado consigo mismo. Como producto, como
resultado necesario de esta relacion hemos encontrado la relaciéon de propiedad del no-
obrero con respecto al obrero y al trabajo. La propiedad privada, como la expresién
material, resumida, del trabajo enajenado, abarca ambas relaciones, la del obrero con el
trabajo y con el producto de su trabajo y la del no-obrero con el obrero y con el producto
del trabajo de éste.

Hemos visto que, con respecto al obrero que se apropia la naturaleza por el trabajo, la
apropiacion se presenta como enajenacion, la propia actividad como actividad para otro y
actividad de otro, la vitalidad como sacrificio de la vida, la produccién del objeto como
pérdida de él a favor de una potencia extrafia, a favor de un hombre ajeno; veamos ahora
cudl es la relacién de este hombre ajeno al trabajo y al obrero con respecto al obrero, al
trabajo y a su objeto.

Primeramente, hay que observar que todo lo que en el obrero se manifiesta como actividad
de enajenacion, de extraiiamiento, aparece en el no-obrero como un estado de
extrafiamiento, de enajenacion.

En segundo lugar, que el comportamiento real y practico del obrero en la producciéon y ante
el producto (en cuanto estado de animo) se manifiesta en el no-obrero al que se enfrenta
como comportamiento tedrico.

En tercer lugar, el no-obrero hace contra el obrero todo lo que éste hace contra si, pero no

hace contra si lo que hace contra el obrero. (*)
(*) C. Marx. - Manuscritos econémico-filoséficos. Ano 1844,

3. La relacidén de la propiedad privada

Las necesidades del obrero, para la Economia politica, se reducen a la necesidad de
sostenerlo mientras trabaja y exclusivamente para evitar que la especie obrera se extinga.
El salario tiene, por consiguiente, el mismo sentido que pueda tener el mantenimiento de
cualquier otro instrumento productivo en condiciones de funcionar o el consumo del capital
de que éste necesita para reproducirse con intereses, como el aceite que se echa en los
engranajes para que funcionen. El salario figura, por tanto, entre los costos necesarios del
capital y del capitalista, sin que pueda rebasar los limites de esta necesidad. Por eso
procedieron de un modo muy consecuente los fabricantes ingleses cuando, antes del
Amendment Bill de 1834, deducian del salario, considerandolas como parte integrante de él,
las limosnas publicas que los obreros percibian por medio de la tasa de beneficencia.

La relacion de la propiedad privada encierra de un modo latente tanto la relacién de la
propiedad privada como trabajo, como su relaciéon en cuanto capital, y la conexién entre
ambas expresiones. La produccién de la actividad humana como trabajo, es decir, como una
actividad totalmente ajena a si misma, al hombre y a la naturaleza y, por tanto, a la conciencia
y a la manifestacién de vida, la existencia abstracta del hombre como simple hombre de
trabajo, el cual puede, por consiguiente, precipitarse cada dia desde su nada realizada a la
nada absoluta, a su inexistencia social y, por tanto, real, lo mismo que, de otra parte, la
produccidon del objeto de la actividad humana en cuanto capital, en el que se disuelve toda
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determinabilidad del objeto y en el que la propiedad privada ha perdido su cualidad natural
y social (es decir, todas las ilusiones politicas y sociales, sin aparecer mezclada en ninguna
clase de relaciones aparentemente humanas) —en el que el mismo capital permanece él
mismo a través de las mas diversas existencias naturales y sociales, de todo punto indiferente
a su contenido real—; esta contradiccion, llevada a su extremo, constituye necesariamente
la cuspide, el punto mas alto y, al mismo tiempo, la destruccién de toda la relacién.

Por eso representa otra gran hazafia de la moderna Economia politica inglesa el haber
definido la renta del suelo como la diferencia que media entre los intereses de la peor tierra
entregada al cultivo y los de la mejor tierra cultivada, poniendo de manifiesto las romanticas
ilusiones del terrateniente, relacionadas con su supuesta importancia social y la identidad
entre su interés y el interés de la sociedad, que todavia habia sostenido, después de los
fisiocratas, Adam Smith y anticipando y preparando el movimiento real que convierte al
propietario de tierras en un prosaico y vulgar capitalista, con lo que se simplifica, se agudiza
y, al mismo tiempo, se acelera su disolucién. La tierra como tierra y la renta del suelo en
cuanto renta del suelo pierden de ese modo su rango estamental, para convertirse en capital
e interés, que ya no representan otra cosa que dinero.

La diferencia entre el capital y la tierra, entre la ganancia y la renta del suelo, la que media
entre ambas y el salario y la que separa a la industria de la agricultura, y a la propiedad
privada mobiliaria y |a territorial, no es ya mas que una diferencia histérica, que no tiene su
raiz en la esencia misma de la cosa, un momento plasmado de la formacién y el nacimiento
de la antitesis entre el capital y el trabajo. En la industria, etc., por oposicidn a la propiedad
inmobiliaria, territorial, sélo se expresa el tipo de nacimiento y la contraposicion de la
industria con respecto a la agricultura. Esta diferencia sélo existe como un tipo especifico de
trabajo, como una diferencia esencial, importante, que afecta a la vida, mientras se forma
la industria (la vida urbana) frente a la propiedad agraria (a la vida de la nobleza feudal) y
lleva en si todavia el caracter feudal de su antitesis, bajo la forma del monopolio, el gremio,
la corporacién, etc., dentro de cuyos marcos el trabajo mantiene aun una funcion
aparentemente social, la funcidn de una comunidad real, sin adoptar todavia una actitud de
indiferencia hacia su contenido ni convertir se en ser total para si, es decir, en la abstraccién
de todo otro ser, ni llegar a ser todavia, por tanto, un capital emancipado.

Pero el desarrollo necesario del trabajo es la industria emancipada, constituida en cuanto tal
por si misma, y el capital emancipado. El poder de la industria sobre su término antitético se
revela en seguida en el nacimiento de la agricultura como una verdadera industria, mientras
gue antes confiaba la labor principal a la tierra y al esclavo de ella, al que la cultivaba. Al
convertirse el esclavo en obrero libre, es decir, en un asalariado, el terrateniente se
convierte, a su vez, en patrono industrial, en capitalista, metamorfosis que comienza
operandose a través del eslabon intermedio del arrendatario. Pero el arrendatario es el
representante, el secreto revelado del terrateniente: solamente en él y por medio de él se
manifiesta su existencia econdmica, su existencia como propietario privado, pues la renta de
su tierra se debe exclusivamente a la competencia entre los arrendatarios. Por tanto, en el
arrendatario el duefio de la tierra es ya un capitalista vulgar. Y esto tiene necesariamente
gue tomar cuerpo en la realidad: el capitalista dedicado a explotar la agricultura, el
arrendatario, se convierte necesariamente en terrateniente, o a la inversa. El trafico
industrial del arrendatario es el del terrateniente, pues el ser del primero presupone el ser
del segundo.

La propiedad territorial es la propiedad privada, el capital cargado todavia de prejuicios
locales y politicos y que aun no se ha desprendido del todo de las ataduras del mundo para
encontrarse a si mismo, el capital que aun no ha llegado a la perfeccién. Es en el curso de su
formacidn universal cuando llegara a cobrar su expresién abstracta, es decir, pura.

La relacion de la propiedad privada es el trabajo, el capital y el nexo entre ambos.
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El movimiento que los dos términos estan llamados a recorrer es éste:
Primeramente, unidad inmediata o mediata de ambos.

Capital y trabajo, primeramente, todavia unidos; luego, aunque separados y enajenados,
postulandose y fomentandose el uno al otro, mutuamente, como condiciones positivas.

Contradiccion entre ambos. Se excluyen mutuamente; el obrero sabe al capitalista, vy, a la
inversa, como la negacién de su existencia; cada uno de los dos trata de arrebatar su
existencia al otro.

Contradiccién de cada uno consigo mismo. Capital = trabajo acumulado = trabajo. Y, como
tal, desdoblado en él mismo y sus intereses, y éstos, a su vez, en intereses y ganancia.
Sacrificio integro del capitalista. Este cae en la clase obrera, como el obrero —-pero sélo
excepcionalmente— se hace capitalista. El trabajo, como momento del capital; su costo. Por
tanto, el salario, sacrificio del capital.

El trabajo, desdoblado en él mismo y el salario. El propio obrero, un capital, una mercancia.

Mutua contradiccion antagoénica. (*)

(*) C. Marx. - Manuscritos econémico-filoséficos. Afio 1844,

4. Las distintas formas de la propiedad

La primera forma de la propiedad es la propiedad de la tribu. Esta forma de propiedad
corresponde a la fase incipiente de la produccién en que un pueblo se nutre de la caza y la
pesca, de la ganaderia 0, a lo sumo, de la agricultura. En este ultimo caso, la propiedad tribual
presupone la existencia de una gran masa de tierras sin cultivar. En esta fase, la divisién del
trabajo se halla todavia muy poco desarrollada y no es mas que la extensidn de la divisién
natural del trabajo existente en el seno de la familia. La organizacion social, en esta etapa, se
reduce también, por tanto, a una ampliacién de la organizacién familiar: a la cabeza de la
tribu se hallan sus patriarcas, por debajo de ellos los miembros de la tribu y en el lugar mas
bajo de todos, los esclavos. La esclavitud latente en la familia va desarrollandose poco a poco
al crecer la poblacion y las necesidades, al extenderse el comercio exterior y al aumentar las
guerras y el comercio de trueque.*

La segunda forma estd representada por la antigua propiedad comunal y estatal, que brota
como resultado de la fusién de diversas tribus para formar una ciudad, mediante acuerdo
voluntario o por conquista, y en la que sigue existiendo la esclavitud. Junto a la propiedad
comunal, va desarrollandose ya, ahora, la propiedad privada mobiliaria, y, mas tarde, la
inmobiliaria, pero como forma anormal, supeditada a aquélla. Los ciudadanos del Estado sélo
en cuanto comunidad pueden ejercer su poder sobre los esclavos que trabajan para ellos, lo
que ya de por si los vincula a la forma de la propiedad comunal. Es la propiedad privada en
comun de los ciudadanos activos del Estado, obligados con respecto a los esclavos a
permanecer unidos en este tipo natural de asociacion. Esto explica por qué toda la
organizacion de la sociedad asentada sobre estas bases, y con ella el poder del pueblo,
decaen a medida que va desarrollandose la propiedad privada inmobiliaria. La division del
trabajo aparece ya, aqui, mas desarrollada. Nos encontramos ya con la contradiccién entre
la ciudad y el campo y, mas tarde, con la contradiccidon entre estados que representan, de
unay otra parte, los intereses de la vida urbana y los de la vida rural, y, dentro de las mismas
ciudades, con la contradiccién entre la industria y el comercio maritimo. La relacién de clases
entre ciudadanos y esclavos ha adquirido ya su pleno desarrollo.

Con el desarrollo de la propiedad privada, surgen aqui las mismas relaciones con que nos

4 Como veremos luego, el desarrollo de esta primera forma de la propiedad privada fue mds ampliado posteriormente por el
propio Marx en sus "Grundrisse der Kritik der Politischen Okonomie". (P4g.150)
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encontraremos en la propiedad privada de los tiempos modernos, aunque en proporciones
mas extensas. De una parte, aparece la concentracion de la propiedad privada, que en Roma
comienza desde muy pronto (una prueba de ello la tenemos en la ley agraria licinia)® y que,
desde las guerras civiles y sobre todo bajo los emperadores, avanza muy rapidamente; de
otra parte, y en correlacién con esto, la transformacion de los pequefios campesinos
plebeyos en un proletariado que, sin embargo, dada su posicién intermedia entre los
ciudadanos poseedores y los esclavos, no llega a adquirir un desarrollo independiente.

La tercera forma es la de la propiedad feudal o por estamentos. Asi como la Antigliedad partia
de la ciudad y de su pequefia demarcacion, la Edad Media tenia como punto de partida el
campo. Este punto de arranque distinto hallabase condicionado por la poblacién con que se
encontrd la Edad Media: una poblacién escasa, diseminada en grandes areas y a la que los
conquistadores no aportaron gran incremento. De aqui que, al contrario de lo que habia
ocurrido en Grecia y en Roma, el desarrollo feudal se iniciara en un terreno mucho mas
extenso, preparado por las conquistas romanas y por la difusion de la agricultura, al comienzo
relacionada con ellas. Los ultimos siglos del Imperio Romano decadente y la conquista por
los propios barbaros destruyeron una gran cantidad de fuerzas productivas: la agricultura
veiase postrada, la industria languidecié por falta de mercados, el comercio cayé en el sopor
o se vio violentamente interrumpido y la poblacién rural y urbana decrecié. Estos factores
preexistentes y el modo de organizacidn de la conquista por ellos condicionado hicieron que
se desarrollara, bajo la influencia de la estructura del ejército germanico, |la propiedad feudal.
También ésta se basa, como la propiedad de la tribu y la comunal, en una comunidad, pero
a ésta no se enfrentan ahora, en cuanto clase directamente productora, los esclavos, como
ocurria en la sociedad antigua, sino los pequefios campesinos siervos de la gleba. Y, a la par
con el desarrollo completo del feudalismo, aparece la contraposiciéon del campo respecto a
la ciudad. La organizacion jerarquica de la propiedad territorial y, en relacidn con ella, las
mesnadas armadas, daban a la nobleza el poder sobre los siervos. Esta organizacién feudal
era, lo mismo que lo habia sido la propiedad comunal antigua, una asociacion frente a la clase
productora dominada: lo que variaba era la forma de la asociacién y la relacién con los
productores directos, ya que las condiciones de produccion habian cambiado.

A esta organizacion feudal de la propiedad territorial correspondia en las ciudades la
propiedad corporativa, la organizacion feudal del artesanado. Aqui, la propiedad estribaba,
fundamentalmente, en el trabajo de cada uno. La necesidad de asociarse para hacer frente a
la nobleza rapaz asociada: la exigencia de disponer de lugares de venta comunes en una
época cuando el industrial era al propio tiempo comerciante: la creciente competencia de los
siervos que huian de la gleba y afluian en tropel a las ciudades présperas y florecientes, y la
organizacion feudal de todo el pais hicieron surgir los gremios: los pequefios capitales de los
artesanos sueltos, reunidos poco a poco por el ahorro, y la estabilidad del nUmero de éstos
en medio de una creciente poblacidn, hicieron que se desarrollara la relacion entre oficiales
y aprendices, engendrando en las ciudades una jerarquia semejante a la que imperaba en el
campo.

Por tanto, durante la época feudal, la forma fundamental de la propiedad era la de la
propiedad territorial con el trabajo de los siervos a ella vinculados, de una parte, y, de otra,
el trabajo propio con un pequefio capital que dominaba el trabajo de los oficiales de los
gremios. La estructuracién de ambos factores halldbase determinada por las condiciones
limitadas de la produccidén, por el escaso y rudimentario cultivo de la tierra y por la industria
artesanal. La divisiéon del trabajo se desarrolld6 muy poco, en el periodo floreciente del
feudalismo. Todo pais llevaba en su entrafia la contradiccién entre la ciudad y el campo: es
cierto que la estructuracion de los estamentos se hallaba muy ramificada y patente, pero

5 Ley agraria licinia, ley segun la cual ningun ciudadano podia poseer mas de 500 yugadas (alrededor de 126 Ha.) de tierras

comunales. Debe su nombre a su inspirador, Cayo Licinio Estoldn. (Pag. 150)
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fuera de la separacidn entre principes, nobleza, clero y campesinos, en el campo, y maestros,
oficiales y aprendices, y muy pronto la plebe de los jornaleros, en la ciudad, no encontramos
ninguna otra division importante. En la agricultura, la divisién del trabajo veiase entorpecida
por el cultivo parcelado, junto al que surgié después la industria a domicilio de los propios
campesinos: en la industria no existia division del trabajo dentro de cada oficio, y muy poca
entre unos oficios y otros. La division entre la industria y el comercio se encontré ya
establecida de antes en las viejas ciudades, mientras que en las nuevas sélo se desarrollé mas
tarde, al entablarse entre las ciudades contactos y relaciones.

La agrupacién de territorios importantes en reinos feudales era una necesidad, tanto para la
nobleza territorial como para las ciudades. De aqui que a la cabeza de la organizacion de la
clase dominante, de la nobleza, figurara en todas partes un monarca.

En los pueblos surgidos de la Edad Media, la propiedad tribual se desarrolla pasando por
varias etapas —propiedad feudal de la tierra, propiedad mobiliaria corporativa, capital
manufacturero— hasta llegar al capital moderno, condicionado por la gran industria y la
competencia universal, a la propiedad privada pura, que se ha despojado ya de toda
apariencia de comunidad y ha eliminado toda influencia del Estado sobre el desarrollo de la
propiedad. A esta propiedad privada moderna corresponde el Estado moderno,
paulatinamente comprado, en rigor, por los propietarios privados, entregado
completamente a éstos por el sistema de la deuda publica y cuya existencia, como revela el
alza y la baja de los valores del Estado en la Bolsa, depende enteramente del crédito
comercial que le concedan los propietarios privados, los burgueses. La burguesia, por ser ya
una clase, y no un simple estamento, se halla obligada a organizarse en un plano nacional y
no ya solamente en un plano local y a dar a su interés me dio una forma general. Mediante
la emancipacion de la propiedad privada con respecto a la comunidad, el Estado cobra una
existencia especial junto a la sociedad civil y al margen de ella: pero no es tampoco mas que
la forma de organizacidn que se dan necesariamente los burgueses, tanto en lo interior como
en lo exterior, para la mutua garantia de su propiedad y de sus intereses. La independencia
del Estado sélo se da, hoy dia, en aquellos paises en que los estamentos aun no se han
desarrollado totalmente hasta convertirse en clases, donde aun desempefian cierto papel los
estamentos, eliminados ya en los paises mas avanzados, donde existe cierta mezcla y donde,
por tanto, ninguna parte de la poblacién puede llegar a dominar sobre las demas. Es esto, en
efecto, lo que ocurre en Alemania. El ejemplo mas acabado del Estado moderno lo tenemos
en Norteamérica. Los modernos escritores franceses, ingleses y norteamericanos se
manifiestan todos en el sentido de que el Estado sélo existe en funcién de la propiedad

privada, lo que, a fuerza de repetirse, se ha incorporado ya a la conciencia habitual. (*)
(*) C. Marx y F. Engels. - La Ideologia alemana. Afio 1845-46.

Uno de los requisitos previos para que se dé el trabajo asalariado, y, a la vez, una de las
condiciones histdricas del capital es el trabajo libre y el cambio de este trabajo por dinero, al
objeto de reproducir dinero y convertirlo en valores que puedan ser consumidos por dinero,
no como valor de uso para su aprovechamiento, sino como valor de uso respecto del dinero.
Otro requisito previo es la separacidn del trabajo libre respecto de las condiciones objetivas
de su realizacidn, es decir, de los medios y el material de trabajo. Esto implica, sobre todo,
que el trabajador debe estar separado de la tierra, la cual funciona como su laboratorio
natural. Representa la disolucién tanto de la pequefia propiedad libre terrateniente como de
la propiedad comunal de la tierra, representada por la comuna de los paises orientales.

En estas dos formas, la relacién del trabajador con las condiciones objetivas de su trabajo es
de propiedad: ésta constituye la unidad natural del trabajo con sus requisitos previos
materiales. Por tanto, el trabajador tiene una existencia objetiva, independiente de su
trabajo. El individuo se relaciona consigo mismo como propietario, es decir, como duefio de
las condiciones de su realidad. Rige la misma relacién entre un individuo y los demas. Donde
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este requisito previo se deriva de la comunidad, los otros individuos son sus copropietarios,
0 sea, otras tantas representaciones de la propiedad comun. Donde se deriva de las familias
individuales que constituyen conjuntamente la comunidad, quienes coexisten con él son
propietarios independientes, privados. La propiedad comun que, en una primera fase
absorbia todo y abarcaba a todos los individuos, subsiste entonces como ager publicus (tierra
comun), distinta de la de los numerosos propietarios privados.

En los dos casos, los individuos se comportan no como trabajadores, sino como propietarios,
y como miembros de la comunidad en que trabajan. La finalidad de este trabajo no es la
creacidn de valor, si bien nada impide la realizacidon de trabajo excedente con el fin de
cambiarlo por trabajo ajeno, es decir, por productos excedentes. Su objetivo es el
sostenimiento del propietario y de su familia, asi como del, cuerpo comunal como un todo.
La aparicién del individuo como trabajador, despojado de toda cualidad, excepto ésta, es un
producto de la historia.

El primer requisito para la existencia de esta primera forma de propiedad de la tierra es la
comunidad humana, tal como surge de la evolucidn espontanea formada por la familia, que
se extiende hasta formar la tribu, o bien en que la tribu se forma por el entrelazamiento de
familias, por casamiento, y la combinacién de tribus. Aparece claro que el pastoreo o, en
términos mas generales, la e migracion, es el primer modo de lucha por la existencia en que
la tribu no se queda en un lugar fijo, sino que aprovecha lo que encuentra en uno de ellos y
después va en busca de otros. Los hombres no se quedan quietos por naturaleza, a menos
quizas en zonas suficientemente fértiles para permitirles vivir, con un solo arbol, como los
monos: en otro caso, vagan a la aventura, como los animales salvajes. Por consiguiente, la
comunidad tribal, el cuerpo comun natural, surge no como la consecuencia, sino como la
condicidn previa de la apropiacién y uso conjuntos, temporales, del suelo.

Una parte de su trabajo excedentario pertenece a la comunidad superior, que es la que, en
definitiva, aparece como persona. Este trabajo excedentario tiene lugar a la vez como tributo
y como trabajo comun para la prosperidad de la unidad, encarnada en el déspotay, en parte,
en el dios, a quienes va destinado. En tanto que este tipo de propiedad comun se produce
realmente mediante el trabajo, pueden darse dos formas. Las comunidades particulares
pueden llevar una vida vegetativa, unas junto a otras y, dentro de cada una, el individuo
trabajar independientemente, con su familia, en la tierra que se le ha asignado. Se dara
también cierta cantidad de trabajo para el acervo comun —a titulo de seguro, podria decirse
por un lado, y, por otro, con destino a sufragar los gastos de la comunidad, como tal, es decir,
guerras, culto religioso, et c. El dominio de los sefiores, en su sentido mas primitivo, aparece
en esta fase, por ejemplo, en las comunidades eslavdnicas y romanas, en la que se da también
la transicion a la servidumbre, etc. Por otra parte, la unidad puede contener una organizacion
del trabajo mismo, que, a su vez, puede constituir un verdadero sistema, como en Méjico, y,
especialmente, en Perd, asi como entre los antiguos celtas y ciertas tribus de la India.

La segunda forma de propiedad ha dado lugar, al igual que la primera, a variaciones
esenciales, locales, histdricas, etc. Es el fruto de una vida mds dindmica, de la suerte y la
transformacion de las tribus originarias. La comunidad es también aqui la condicidn previa,
pero a diferencia del primer caso, no es la sustancia de la que los individuos son meros
accidentes, o de la que constituyen simples partes por naturaleza espontanea. La base no es
aqui la tierra, sino la ciudad, centro ya creado de la poblacién rural (terratenientes). La
superficie cultivada es territorio de la ciudad, en el otro caso, la aldea era, por el contrario,
un simple apéndice de la tierra. Por grandes que sean los obstaculos que la tierra pueda
poner en el camino de quienes la cultivan y se la apropian en la realidad, no es dificil
establecer con ella una relacidn en su calidad de naturaleza inorganica del individuo, a modo
de taller, de medio de trabajo, de objeto de su trabajo y medio de subsistencia del sujeto.
Los obstaculos que encuentra la comunidad organizada pueden surgir solo de otras
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comunidades, que, o bien han ocupado ya la tierra o perturban la posesidn ya conseguida de
la comunidad. De aqui que la guerra sea la gran actividad que lo abarca todo, a la que se
dedica casi todo el trabajo comunal, y que es necesaria tanto para la ocupacion de las
condiciones objetivas de la existencia o para la proteccidon y perpetuacion de dicha
ocupacion. La comunidad, constituida por grupos unidos por el parentesco, se organiza
entonces, en primer término, en agrupaciones militares, como fuerza bélica, siendo ésta una
de las condiciones de su existencia como propietario. La concentracién de las viviendas en la
ciudad es la base de esta organizacién guerrera.

Otra forma de propiedad sobre la base de individuos trabajadores, miembros auto suficientes
de la comunidad en condiciones naturales de trabajo, es la germanica. En esta forma, el
miembro de la comunidad no es un copropietario de la propiedad comunal, como sucedia en
la forma especificamente oriental. Cuando la propiedad existe sélo como propiedad
comunal, el miembro individual es, como tal, Unicamente poseedor de una parte
determinada de la misma, sea o no hereditaria, ya que ninguna fraccién de tierra pertenece
al individuo por si mismo, sino sélo como miembro de la comunidad y, en consecuencia,
como alguien que se halla en unién directa con la comunidad, no como algo distinto de ella.
De aqui que el individuo sea sélo un poseedor. Existe solamente propiedad comunal y
posesidn privada. El caracter de esta posesion puede quedar modificado por circunstancias
tales como las histéricas, locales, etc., respecto de su relacion con la propiedad comunal, y
ello por conductos muy distintos, segin que el trabajo sea realizado aisladamente por el
poseedor privado o resulte, a su vez, determinado por la comunidad, o por la unidad que se
encuentra situada por encima de la comunidad particular. Tampoco la tierra es ocupada por
la comunidad a la manera romana o griega, es decir, la forma clasica anti gua, como tierra
romana. En la antigliedad clasica, parte de la tierra queda en poder de la comunidad como
tal, distinta de la de los individuos de la misma, bajo la forma de ager publicus en sus diversas
variedades, y cada lote de tierra es romano en virtud de ser propiedad privada, propiedad de
un ciudadano romano, una parte del laboratorio que le pertenece; y, al contrario, el individuo
es romano sélo en la medida en que posee un derecho soberano sobre parte del suelo
romano.

Los antiguos eran partidarios unanimes de la agricultura como actividad propia de hombres
libres, escuela de soldados. Con ella se conserva la antigua estirpe del pais, que se deforma
en las ciudades fundadas por mercaderes y artesanos extranjeros, a medida que los nativos
emigran a ellas, atraidos por la esperanza de mayores ganancias. Alli donde existe la
esclavitud, el liberto busca ganar su subsistencia con estas actividades, con lo que a menudo
acumulariqueza; de aqui que, en la antigliedad, estas ocupaciones solian estar en sus manos,
por lo que los ciudadanos las consideraban impropias para ellos; por ello se consideraba
aventurado conceder la ciudadania total a los artesanos, y los griegos, por lo general, e
xcluian esta concesion.

En términos generales, cada familia posee una economia completa, ya que constituye un
centro independiente de produccion, siendo la manufactura Unicamente una especie de
trabajo secundario realizado por las mujeres, etc.. En la antigliedad clasica la ciudad, con el
territorio adyacente, era el todo econdmico; en el mundo germanico lo es la casa individual,
que se destaca Unicamente como un punto en la tierra que le corresponde; no existe
concentracién de una multitud de propietarios, sino que pervive la familia como unidad
independiente. En la forma asiatica no hay propiedad, sino sélo posesion, al menos en forma
predominante; el propietario verdadero es, hablando con exactitud, la misma comunidad,
por lo que la Unica propiedad que se da es |la propiedad comunal.

Lo que el sefior Proudhon llama el origen extraecondmico de la propiedad —con lo cual se
esta refiriendo a la propiedad de la tierra— es la relacion preburguesa del individuo con las
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condiciones objetivas de trabajo y, en primer término, con las condiciones objetivas naturales
de trabajo. Porque asi como el sujeto trabajador es un individuo natural, un ser natural, de
la misma forma, la primera condicion objetiva de trabajo es la naturaleza, apareciendo la
tierra como un cuerpo inorgdnico. El individuo mismo no es sélo el cuerpo inorganico, sino
también la naturaleza inorganica como sujeto. Esta condicién no es algo que él haya
producido, sino que lo encuentra ya a su alcance; es algo existente en la naturaleza y que él
da por supuesto. Veamos otro aspecto antes de proseguir en el andlisis; el pobre Proudhon
no sélo podia, sino que, ademas, debia sentirse obligado a acusar al capital y al trabajo
asalariado,—como formas de propiedad— de origen extraecondmico. Porque el hecho de
que el obrero encuentra las condiciones objetivas de su trabajo como algo separado de él,
como capital, y el hecho de que el capitalista encuentre los obreros sin propiedad, como
trabajadores abstractos (dandose el cambio entre el valor y el trabajo vivo) supone un
proceso histdrico, no obstante que el capital y el trabajo asalariado reproduzcan esta
relacion y la elaboren objetivamente y en profundidad. Este proceso histérico es, como
hemos visto, la historia de la evolucién del capital y del trabajo asalariado. En otros términos,
el origen extraeconémico de la propiedad significa sencillamente el origen histérico de la
economia burguesa, de las formas de produccién a las que las categorias de la economia
politica dan expresion tedrica o ideal. Pero afirmar que la historia preburguesa, asi como cada
etapa de ella, tiene su economia propia y un fundamento econdmico de sus movimientos es,
en el fondo, proclamar la tautologia de que la vida humana se ha apoyado en todo momento
en algun tipo de produccién (produccién social) cuyas relaciones son precisamente lo que
llamamos relaciones econdmicas.

Las relaciones originarias de produccion no pueden producirse a si mismas inicialmente —
no son el resultado de la produccién. (En vez de condiciones originarias de la produccion
podriamos decir también: si esta reproduccion aparece por un lado como la apropiacion de
los objetos, no deja de ser, igualmente, por otro, el modelamiento, la sujecidon de los
objetivos por y a un fin subjetivo, la transformacién de los objetos en resultados depositarios
de la actividad subjetiva.) Lo que requiere explicacién no es la unidad de los seres humanos
vivos y activos con las condiciones naturales, inorgdnicas, de su metabolismo con la
naturaleza, ni tampoco es éste el resultado del proceso histérico. Lo que requiere explicacion
es la separacién de estas condiciones inorgdnicas de la existencia humana respecto de su
existencia activa, separacién que se completa Unicamente en la relacion entre el trabajo
asalariado y el capital.

El lenguaje como producto de un individuo es un absurdo. Pero también lo es la propiedad.
Por consiguiente, propiedad significa la pertenencia a una tribu (comunidad) (tener dentro
de ella la propia existencia subjetiva/objetiva) y mediante la relacion de esta comunidad con
la tierra, como su cuerpo inorgdnico, surge la relacidn del individuo con ésta, es decir, con la
condicion externa primaria de la produccién (ya que la tierra es al mismo tiempo materia
prima, herramienta y fruto) como condicidn previa correspondiente a su individualidad,
como modo de existencia. Limitamos esta propiedad a la relacién con las condiciones de
produccién.

Propiedad significa —y esto puede aplicarse a las formas asidtica, eslavdnica, cldsica antigua
y germanica—, por tanto, primitivamente, una relacidn del sujeto trabajador (productor) (o
sujeto que se reproduce a si mismo) con las condiciones de su produccion o reproduccion
como suyas propias. De aqui que la propiedad adopte formas diversas, segln sean las
condiciones de produccion. El objeto de la produccidon misma es reproducir al productor en
y junto a esas condiciones objetivas de su existencia. Este comportamiento como propietario
—que no es el resultado, sino la condicidn previa del trabajo, o sea, de la produccion—
presupone una existencia especifica del individuo como parte de una entidad tribal o
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comunal (cuya propiedad es él mismo, hasta cierto punto). La esclavitud, la servidumbre,
etc., en las que el mismo trabajador constituye una mas de las condiciones naturales de
produccidn respecto a un tercer individuo o una comunidad, y en que, por ello, la propiedad
ya no consiste en la relacién del trabajador independiente con las condiciones objetivas del
trabajo, se trata de una relacién siempre secundaria, nunca primaria, a pesar de ser el
necesario y légico resultado de la propiedad basada en la comunidad y en el trabajo dentro
de la comunidad. (Esta peculiaridad de la esclavitud no se da en la esclavitud del oriente en

general, sino tan sélo desde el punto de vista europeo.) (*)
(*) C. Marx. - Grundrisse der Kritik der Politischen Okonomie. Afio 1857-1858.

Es un prejuicio ridiculo, y muy difundido en los ultimos tiempos, considerar que la forma de
la propiedad comun espontanea es la forma especificamente eslava o, mas, exclusivamente
rusa. Se trata de la forma originaria cuya existencia podemos comprobar en los romanos,
germanos, celtas, de la que encontradnos un muestrario de multiples intentos en la India,
aun en estado ruinoso. Un estudio mds detallado de las formas de propiedad comun
asiaticas, indias en particular, demostraria como a partir de las diferentes formas de
propiedad comun espontanea derivan formas distintas de su desarrollo. Asi, por ejemplo, los
diferentes tipos originales de la propiedad privada romana y germanica pueden derivarse de
formas diferentes de propiedad comun india. (**)

(**) C. Marx. - Contribucién a la Critica de la Economia Politica. Afio 1859.

La economia politica confunde fundamentalmente dos clases harto distintas de propiedad
privada; la que se basa en el trabajo personal del productor y la que se funda sobre Ila
explotacién del trabajo ajeno. Olvida que la segunda no sdlo es la antitesis directa de la
primera, sino que, ademas, florece sobre su tumba. (***).

(***) C. Marx. - El Capital. Tomo I. Afio 1867.

5. La propiedad privada sobre la tierra °

Ya en la propiedad feudal de la tierra va implicito el sefiorio de la tierra sobre el hombre,
como un poder extraio. El siervo de la gleba es un accidente de la tierra. Y también pertenece
a ella el mayorazgo, el hijo primogénito. Es la tierra quien le hereda. De la propiedad sobre
la tierra arranca, en general, la propiedad privada: aquélla es la base de ésta. Pero en la
propiedad feudal sobre la tierra el sefior aparece, por lo menos, como el rey de la propiedad
territorial. Y se mantiene, asimismo, la apariencia de una relacion mas intima entre el
poseedor y la tierra que la de la simple riqgueza basada en las cosas. La finca parece
individualizada con su sefior, tiene su rango, ostenta con él titulo de baronia o de condado,
tiene sus privilegios, su propia jurisdiccidn, sus relaciones politicas, etc. Se presenta, por
decirlo asi, como el cuerpo inorgdnico de su sefior. De ahi el axioma de nulle terre sans
maitre (1), que expresa el entrelazamiento de los derechos sefioriales con la propiedad
territorial. El sefiorio de la propiedad sobre la tierra no aparece tampoco, aqui, directamente
como sefiorio del simple capital. Sus vasallos guardan con él mas bien la relacidn propia de
su patria. Es un tipo estrecho de nacionalidad.

(1) No hay tierra sin duefio (Ninguna tierra sin sefior).

Del mismo modo, la propiedad territorial del feudalismo da nombre a su sefior, como el reino
a su rey, Su historia familiar, la historia de su casa, etc.; todo lo individualiza, para él, la
propiedad sobre la tierra, que es la que le convierte formalmente en su casa, en una persona.
Del mismo modo, quienes cultivan la tierra del sefior feudal no son jornaleros, sino que
pertenecen también a su propiedad, como los siervos, o se hallan con respecto a él en una
posicién de respeto y sometimiento, como subditos y vasallos. La posicion del sefior con

6 Véase también Seccidn Il, Capitulo XX, Epigrafe 4. (Pag.155)
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respecto a ellos es, por tanto, una posicion directamente politica, que entrafia, al mismo
tiempo, un aspecto afectivo. Las costumbres, el caracter, etc., cambian de una finca a otray
parecen identificarse con la parcela, mientras que, mads tarde, serd solamente la bolsa del
hombre, y no su caracter, su individualidad, lo que sirva de nexo entre él y la finca. Por ultimo,
el sefor feudal no procura sacar el mayor provecho posible de su propiedad territorial. Se
limita a consumirlo que sus tierras le ofrecen, dejando tranquilamente que sus siervos y
colonos se preocupen de procurarle lo que necesita. Tal es el noble régimen de la propiedad,
qgue, nimba de gloria romdntica al sefior feudal.

Es necesario que esta apariencia se destruya, que la propiedad territorial, donde esta la raiz
de la propiedad privada, se vea arrastrada por completo al movimiento de ésta y convertida
en mercancia, que el sefiorio del propietario se manifieste como el sefiorio puro y simple de
la propiedad privada del capital, despojado de todo matiz politico, que la relacién entre
propietario y trabajador se reduzca a la relacién puramente econdmica entre explotador y
explotado, que desaparezca toda relacién personal del propietario con su propiedad, para
reducirse a la de la riqueza simplemente material, que el matrimonio de honor con la tierra
sea sustituido por un matrimonio de conveniencia y que la tierra descienda al plano de los va
lores, de trafico, como el hombre. Es necesario que se revele también bajo su forma cinica lo
que constituye la raiz de la propiedad territorial, el sucio egoismo. Es necesario que el
monopolio en estado de quietud se convierta en el monopolio inquieto y dindmico, en la
competencia, que el disfrute inactivo del sudor y la sangre ajenos se trueque en el ajetreado
comercio con aquél. Es necesario, finalmente, que, en esta competencia, la propiedad de la
tierra, bajo la forma de capital, manifieste su sefiorio tanto sobre la clase obrera como sobre
los mismos propietarios, a quienes las leyes que rigen el movimiento del capital arruinan u
ocupan. Con lo cual, el axioma medieval de nulle terre sans seigneur es sustituido por el
axioma moderno de I'argent n'a pas de maitre (1), en el que se expresa toda la dominacién

gue la materia muerta ejerce sobre el hombre.
(1) El dinero no tiene duefio.

Los defensores de la gran propiedad territorial han identificado siempre, sofisticamente, las
ventajas que la agricultura en gran escala representa para la Economia nacional con la gran
propiedad sobre la tierra, como si estas ventajas no se agrandaran hasta el maximo
precisamente con la abolicién de la propiedad, adquiriendo ademas, con ello, un caracter
social.

Y atacan, asimismo, el espiritu de trafico de la pequefia propiedad sobre la tierra, como si la
gran propiedad territorial, bajo la misma forma feudal, no llevara ya en su entrafia, de un
modo latente, el trafico. Sin hablar de la moderna forma inglesa, en la que aparecen
combinados el feudalismo del terrateniente y el trafico y la industria del arrendatario.

Asi como la gran propiedad territorial puede rechazar el reproche de monopolio, que la
divisidon de la propiedad sobre la tierra le lanza, puesto que también la divisién se basa en el
monopolio de la propiedad privada, la division de la propiedad territorial puede devolver a
la gran propiedad el reproche de la division, ya que también en ella impera ésta, aunque bajo
una forma estancada y anquilosada. En términos generales, la propiedad privada se basa
siempre en la division. Por lo demds, como la divisidn de la gran propiedad territorial retorna
a la gran propiedad de la tierra bajo la forma de riqueza de capital, la propiedad feudal de Ia
tierra tiene necesariamente, haga lo que haga, que seguir su trayectoria hasta la divisién o,
por lo menos, caer en manos de los capitalistas.

En efecto, la gran propiedad territorial, como ocurre en Inglaterra, empuja a la gran mayoria
de la poblaciéon en manos de la industria y reduce a sus propios trabajadores a la completa
miseria. Con ello, engendra y acrecienta, por tanto, el poder de su enemigo, del capital, de la
industria, al volver hacia el otro lado los brazos y toda la actividad del pais. Convierte a la
mayoria del pais en poblacién industrial, y, por tanto, en enemiga de la gran propiedad
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territorial. Y cuando la industria ha alcanzado un poder elevado, como ocurre actualmente
en Inglaterra, impone poco a poco sus monopolios a la gran propiedad territorial contra el
del extranjero, lanzdndola a la competencia con la propiedad territorial extranjera. En efecto,
bajo el imperio de la industria, la propiedad territorial sélo puede asegurar su grandeza
feudal mediante el monopolio contra el extranjero, amparandose asi frente a las leyes
generales del comercio, que se oponen a su régimen feudal. Y, una vez lanzada a la
competencia, tiene que someterse a las leyes de ésta, como cualquier otra mercancia sujeta
a ella. De este modo, pasard alternativa mente de unas a otras manos, aumentando vy
disminuyendo, sin que ninguna ley pue da ya retenerla en unas cuantas manos
predestinadas. La consecuencia directa de ello serd el desperdigamiento en muchas manos
y, en todo caso, su entrega al poder de los capitalistas industriales.

Por ultimo, una gran propiedad territorial asi mantenida por la fuerza y que ha engendrado
junto a ella una temible industria, conducira a la crisis mas rapidamente todavia que la
divisién de la propiedad, a cuyo lado el poder de la industria se mantiene siempre en un
segundo rango.

La gran propiedad territorial ha perdido, como vemos en Inglaterra, su caracter feudal y
adquirido un cardcter industrial por cuanto que trata de amasar la mayor cantidad posible
de dinero. Suministra al propietario la mayor renta posible y procura al arrendatario la mayor
ganancia posible de su capital. Los trabajadores de la tierra quedan ya, asi, reducidos al
minimo y la clase de los arrendatarios representa ya dentro de la propiedad territorial el
poder del capital y de la industria. Mediante la competencia con el extranjero, la renta del
suelo ya no puede, en su mayor parte, seguir representando un ingreso independiente. Gran
parte de los propietarios de tierras pasan necesariamente a ocupar el puesto de
arrendatarios, los que, de este modo, pasan a su vez, parcialmente a engrosar el proletariado.
Y, de otra parte, muchos arrendatarios se aduefian de la propiedad, pues muchos de los
grandes propietarios, entregados en su mayoria a la disipacion, por razén de sus comodos
ingresos, y la mayor parte de los cuales son, ademas, incapaces para dirigir la agricultura, no
poseen ni el capital ni las aptitudes necesarias para explotar directamente sus tierras.
También una parte de éstos quedan, por tanto, completamente arruinados. Finalmente, el
salario, ya reducido a un minimo, se ve necesariamente todavia mas mermado, para poder
hacer frente a la competencia. Lo que, luego, desencadena forzosamente la revolucion.

La propiedad sobre la tierra no tiene mds remedio que desarrollarse bajo una de estas dos
formas, para llegar necesariamente en ambas a su ruina, del mismo modo que la industria
tiene forzosamente que arruinarse, para aprender a creer en el hombre. (*)

(*) C. Marx. - Manuscritos econémico-filoséficos. Ano 1844,

Charles Comte, dice Proudhon, parte de que el aire, el alimento y, en ciertos climas, el
vestido, son indispensables, no para vivir, sino para no dejar de vivir. Por tanto, para
conservarse, el hombre (segin Charles Comte) necesita apropiarse constantemente
diferentes clases de cosas. Y estas cosas no existen todas en la misma proporcién. "La luz de
los astros, el aire y el agua existen en cantidades tales, que el hombre no puede aumentarlas
o disminuirlas sensiblemente; por tanto, cualquiera puede apropiarse la cantidad de estas
cosas que necesite, sin perjudicar en nada al disfrute de los demads. Pues bien, Proudhon
parte de las propias determinaciones de Comte. Y le prueba, en primer lugar, que también la
tierra es un objeto de las necesidades primordiales del hombre, cuyo disfrute debiera estar
libremente abierto a todos, segun la clausula del mismo Comte, a saber: "sin perjudicar en
nada al disfrute de los demas". {Por qué, pues, se ha convertido la tierra en propiedad
privada? Charles Comte con testa: porque la tierra no es ilimitada. Pero su conclusién debiera
ser la contraria: precisamente por ser limitada no puede la tierra ser objeto de apropiacion.
Con la apropiacién del aire y del agua no se perjudica a nadie, pues siempre quedara una
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cantidad suficiente de estos elementos, precisamente porque son ilimitados. En cambio, la
apropiacion arbitraria de la tierra perjudica al disfrute de los demds, cabalmente porque la
tierra es limitada. Su disfrute deberd, por consiguiente, limitarse, en gracia al interés general.
Por tanto, la argumentacién de Charles Comte lleva a una conclusidn contraria a su tesis. (**)
(**) C. Marx y F. Engels. - La sagrada familia Afio 1845.

6. La propiedad privada y el trabajo.

La esencia subjetiva de la propiedad privada, la propiedad privada como actividad de por si,
como sujeto, como persona, es el trabajo. Se comprende, pues, que la Economia politica,
que ha reconocido el trabajo como su principio —Adam Smith, es decir, que ya no ve en la
propiedad privada un estado exterior al hombre: que esta Economia politica, digo, deba
considerarse, por vez primera, tanto como un producto de la energia y el movimiento reales
de la propiedad privada (es el movimiento sustantivo, hecho conciencia, de la propiedad
privada, la moderna industria de por si) cuanto como un producto de la industria moderna,
a la vez que, de otra parte, ha venido a acelerar, glorificar y convertir en un poder de la con
ciencia la energia y el desarrollo de esta industria. Esta Economia politica ilustrada, que ha
descubierto —dentro de la propiedad privada la esencia subjetiva de la riqueza,
necesariamente tiene, por tanto, que considerar como adoradores de fetiches, como
catolicos, a los partidarios del sistema monetario y mercantil, para quienes la propiedad
privada es solamente, para el hombre, una esencia objetiva. De ahi que Engels lame a Adam
Smith, con toda razdn, el Lutero de la Economia politica. Asi como Lutero reconocié en la
religion, en la fe la esencia del mundo exterior, enfrentdndose asi al paganismo catdlico, y
acabo con la religiosidad externa, al convertir la religiosidad en la esencia interior del
hombre; asi como negé al cura fuera del lego, transponiéndolo al corazén de éste, la
Economia politica acaba con la riqueza situada fuera del hombre e independiente de él —
que, por tanto, sélo puede mantenerse y afirmarse de un modo puramente externo : es decir,
acaba con esta su objetividad externa y carente de pensamiento, para incorporar la
propiedad privada al hombre mismo y reconocer al mismo hombre como su esencia, pero
con ello hace del hombre mismo la determinacién de la propiedad privada, como Lutero hace
de él la de la religion. Asi, pues, bajo la apariencia de un reconocimiento del hombre, la
Economia politica, que tiene como principio el trabajo, es mas bien tan sélo la aplicacion
consecuente de la negacion del hombre, por cuanto que éste, aqui, no sélo aparece ya
encuadrado en un conflicto externo con la esencia externa de la propiedad privada, sino que
es, incluso, esta misma esencia de la propiedad privada hecha conflicto.

La doctrina fisiocratica’ del Dr. Quesnay constituye el eslabdén intermedio entre el sistema
mercantilista y Adam Smith. La fisiocracia es, directamente, la disolucién econédmico-politica
de la misma propiedad, pero ya no con un lenguaje feudal, sino con un lenguaje econémico.
Toda riqueza se reduce a la tierra y la agricultura.

La fisiocracia niega la riqueza externa especial, simplemente objetiva, al declarar el trabajo
como su esencia. Pero, en primer lugar, para ella, el trabajo sélo es la esencia objetiva de la
propiedad de la tierra (pues arranca del tipo de propiedad considerada histéricamente como
la dominante y la reconocida): sélo considera la propiedad sobre la tierra como el hombre
enajenado. Supera su caracter feudal, al declarar como su esencia la industria (la
agricultura); pero adopta una actitud negativa ante el mundo de la industria y reconoce el
feudalismo, al considerar la agricultura como la Unica industria.

Se comprende que, tan pronto como se concibe la esencia subjetiva de la industria que se
constituye por oposicién a la propiedad de la tierra, es decir, en cuanto industria, esta esencia

7 Sobre los fisidcratas, véase también Seccidn Il, Capitulo I, Epigrafe 4. (Pag.158)
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lleva implicito aquel reverso suyo. Pues, asi como la industria engloba la propiedad territorial
superada, asi también la esencia subjetiva de aquélla abarca también la esencia subjetiva de
ésta.

Como la propiedad territorial es la primera forma de la propiedad privada y la industria
comienza enfrentdndose histéricamente a ella como una forma especial de propiedad —o es
mas bien el esclavo manumitido de la propiedad sobre la tierra—, este proceso se repite en
la concepcion cientifica de la esencia subjetiva de la propiedad privada, del trabajo, y el
trabajo comienza manifestandose bajo la forma de trabajo agricola, para hacerse luego valer
como trabajo en general.

Toda rigueza se convierte en riqueza industrial, en riqueza del trabajo, y la industria es el
trabajo acabado, lo mismo que el régimen fabril es la esencia desarrollada de la industria, es
decir, del trabajo, y el capital Industrial, la forma objetiva acabada de la propiedad privada.

Vemos, asi, cdmo es también ahora, por vez primera, cuando la propiedad privada puede
llevar a su término la dominacién sobre el hombre y convertirse bajo la mas general de las
formas en una potencia histdrica universal. (*)

(*) C. Marx. - Manuscritos econémico-filoséficos. Afio 1844,

7. La propiedad privada y el dinero

Si las sensaciones, las pasiones, etc., del hombre no son simplemente conceptos
antropoldgicos en el sentido (estricto) de la palabra, sino que son afirmaciones
verdaderamente ontoldgicas de la esencia (de la naturaleza), y si, ademas, sélo se afirman
realmente por el hecho de que su objeto es para ellas un objeto sensible, ello quiere decir:
1) que su modo de afirma-se no e s, en manera alguna, uno y el mismo, sino que constituye
mas bien un modo diferenciado de afirmar la peculiaridad de su existencia, de su vida, que
el modo como el objeto existe para ellas es el modo peculiar de su disfrute: 2) dondequiera
que la afirmacién sensible sea la directa superacién del objeto en su forma independiente
(comer, beber, elaborar un objeto, etc.), ello representa la afirmacién del objeto; 3) en
cuanto el hombre es humano y son humanas, por tanto, sus sensaciones, etcétera, la
afirmacién del objeto a través de otro constituye también su propio disfrute; 4) sélo la
industria desarrollada, es decir, la mediacion de la propiedad privada, hace que la esencia
ontoldgica de la pasién humana llegue a ser, tanto en su totalidad como en su humanidad: la
ciencia del hombre es, por tanto, a su vez, un producto de la practica en la que el hombre se
manifiesta a si mismo; 5) el sentido de la propiedad privada —sustraida a su enajenacién—
es la existencia de los objetos esenciales para el hombre, asi en cuanto objeto de disfrute
como en cuanto objeto de actividad.

Por consiguiente, el dinero, en cuanto posee la cualidad de poder comprarlo todo, de
apropiarse todos los objetos, es el objeto, en el sentido eminente de la palabra. El caracter
universal de su cualidad es la omnipotencia de su ser; se trata, por tanto, de un ser
todopoderoso... El dinero es el alcahuete entre la necesidad y el objeto, entre la vida y los
medios de vida del hombre. Y lo que sirve de mediador de mi vida, me sirve también de
mediador de la existencia de los otros hombres. Es para mi el otro hombre.

No cabe duda de que la demanda se da también en quien carece de dinero, pero esta
demanda no pasa de ser una pura entidad imaginaria, que no influye para nada sobre mi,
sobre el tercero, sobre (el otro), que carece de existencia y que, por tanto, para mi mismo es
irreal y carente de objeto. La diferencia que media entre la demanda efectiva,®basada en el

8 El concepto "demanda efectiva" fue introducido en la ciencia econdmica por Malthus quien, en contra de la ley de Say
defendida por Ricardo y Mill, afirmaba que es la demanda efectiva la que determina el consumo y éste, a su vez, determina la
produccién. "Treinta o cuarenta propietarios, con rentas comprendidas entre las mil y las cinco mil libras anuales crearian una
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dinero, y la demanda inoperante, basada en mis necesidades, en mis apetitos, mis deseos,
etc., es la diferencia que hay entre el ser y el pensar, entre la representacion que existe
simplemente dentro de miy la representacién que se da como objeto real fuera de miy para
mi. (*)

(*) C. Marx. - Manuscritos econémico-filoséficos. Afio 1844.

8. Propiedad privada y comunismo °

Pero el antagonismo entre carencia de propiedad y propiedad es todavia un antagonismo
indiferente, no concebido en su relacién activa con su nexo interno, es decir, ain no
concebido como contradiccidon, mientras no se lo comprenda como el antagonismo entre el
trabajo y el capital. Y este antagonismo puede también manifestarse bajo la primera forma
sin necesidad de que haya progresado el movimiento de la propiedad privada, como ocurrié
en la antigua Roma, en Turquia, etc. Asi, no aparece todavia como estatuido por la propiedad
privada misma. Pero el trabajo, la esencia subjetiva de la propiedad privada, como exclusion
de la propiedad, y el capital, el trabajo objetivo, como exclusién del trabajo, es la propiedad
privada como la relacién en que la contradiccidn aparece ya desarrollada y, por ende, una
relacion dindmica, que impulsa a la solucidn.

La superacion de la autoenajenacion sigue el mismo camino que la autoenajenacién mis ma.
Primeramente, se considera la propiedad privada sélo en su aspecto objetivo, pero teniendo
siempre como esencia el trabajo. Su forma de existencia es, por tanto, el capital, que es
necesario abolir "en cuanto tal" (Proudhon). O bien la modalidad especial del trabajo -como
trabajo nivelado, parcelado y, por tanto, no libre— es concebida como la fuente de la
nocividad de la propiedad privada y de su existencia enajenadamente humana: Fourier, de
acuerdo con los fisidcratas, vuelve a concebir el trabajo agricola, por lo menos, como el
trabajo por excelencia, mientras que St. Simdn, por el contrario, declara que el trabajo
industrial en cuanto tal constituye la esencia, y sélo apetece la dominacién exclusiva de los
industriales y el mejoramiento de la situacion de los obreros. Finalmente, el comunismo es
la expresion positiva de la propiedad privada abolida: es, en primer término, la propiedad
privada general. Por cuanto que enfoca esta relacidn en su generalidad, 1) sélo es, bajo su
primera forma una generalizacién y un perfeccionamiento de ella: y, como tal, se manifiesta
bajo una doble forma: de una parte, el régimen de la propiedad material es tan grande, a sus
ojos, que el comunismo puede destruir todo lo que no sea susceptible de ser poseido por
todos en propiedad privada: se propone, por tanto, prescindir violentamente del talento,
etc. La posesion fisica, inmediata, es considerada por él como Unica finalidad de la vida y la
existencia: la funcién del obrero no se suprime, sino que se hace extensiva a todos los
hombres: la relacion de la propiedad privada se mantiene como la relacién entre la
comunidad y el mundo de las cosas: finalmente, este movimiento encaminado a oponer ala
propiedad privada la propiedad privada general, se expresa bajo la forma animal de oponer
al matrimonio (que es, sin duda alguna, una forma de la propiedad privada exclusiva) la
comunidad de las mujeres, en la que la mujer se convierte, por tanto, en propiedad comun.
Puede afirmarse que esta idea de la comunidad de las mujeres constituye el secreto
revelado de este comunismo completamente tosco todavia y carente de todo pensamiento.
Como la mujer pasa del matrimonio a la prostitucidn general, asi también el mundo todo de
la riqueza, es decir, de la esencia objetiva del hombre, pasa de la relaciéon del matrimonio
exclusivo con el propietario privado a la relacién de la prostitucion universal con la

demanda efectiva mucho mayor de productos necesarios, convenientes y de lujo que un sélo propietario que poseyera cien mil
libras al afio" (T. Malthus, Principios de Economia Politica, afio 1820). Posteriormente, el economista inglés J. M. Keynes desarrolld
una teoria de la demanda efectiva partiendo de la determinacion del nivel de produccion en su conjunto total. (P4g.158)

9 Véase también a este respecto Seccidn IV, Capitulo Ill, Epigrafe 4. (Pag.159)
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comunidad. Este comunismo —al negar, por doquier, la personalidad del hombre— no es,
en efecto, otra cosa que la expresidn consecuente de la propiedad privada, cuya negacioén es.
La envidia general, constituida en potencia, es la forma recatada que reviste la avaricia, la
cual se satisface asi, simplemente, de otro modo. La idea de la propiedad privada en cuanto
tal se vuelve, por lo menos, como envidia y afan de nivelacion en contra de la propiedad
privada mas rica, y esta envidia forma la esencia de la competencia. El comunismo tosco y
primitivo no es mas que el perfeccionamiento de esta envidia y de esta nivelacién a base del
minimo imaginario. Ese comunismo tiene una determinada medida limitada. Hasta qué
punto esta abolicién de la propiedad privada no es una apropiacion real lo demuestra
precisamente la negacion abstracta del mundo entero de la culturay la civilizacion, el retorno
a la antinatural sencillez del hombre pobre y carente de necesidades, que, lejos de
remontarse sobre la propiedad privada, ni siquiera ha llegado a ella.

La comunidad es solamente una comunidad de trabajo y una igualdad de salario, abonado
por el capital comun, por la comunidad, que es el capitalista general. Ambos términos de la
relacion se elevan a una generalidad imaginaria, el trabajo, la determinacion en que se
coloca a cada cual, el capital, como la generalidad reconocida y el poder de la comunidad.

La primera abolicidn positiva de la propiedad privada, el comunismo tosco, no es, por tanto,
mas que una forma de manifestarse la vileza de la propiedad privada, que pretende
estatuirse como la comunidad positiva.

El comunismo a) de naturaleza politica todavia, democratico o despético; b) con abolicion
del Estado, pero al mismo tiempo de esencia todavia imperfecta y afectada aun por la
propiedad privada, es decir, por la enajenacidon del hombre. Bajo ambas formas se sabe ya el
comunismo como reintegracion o retorno del hombre en si, como superacién de la
autoenajenaciéon humana, pero, al no haber captado todavia la esencia positiva de la
propiedad privada, ni haber comprendido tampoco la naturaleza humana de la necesidad, se
halla todavia afectado e infectado por aquella. Ha llegado a captar, es cierto, su concepto,
pero no ha captado aln su esencia.

El comunismo, como superacién positiva de la propiedad privada, como autoenajenacion
humana y, por tanto, como real apropiacién de la esencia humana pory para el hombre; por
tanto, como el retorno total, consciente y logrado dentro de toda la riqueza del desarrollo
anterior, del hombre para si como un hombre social, es decir, humano. Este comunismo es,
como naturalismo acabado = humanismo y, como humanismo acabado = naturalismo; es la
verdadera solucion del conflicto entre el hombre y la naturaleza y del hombre contra el
hombre, la verdadera solucién de la pugna entre la existencia y la esencia, entre la
objetivacién y la afirmacion de si mismo, entre la libertad y la necesidad, entre el individuo y
la especie. Es el secreto revelado de la historia y tiene la conciencia de ser esta solucién.

Todo el movimiento de la historia es, por tanto, como su acto de procreacién real —el acto
de nacimiento de su existencia empirica— y es también, para su conciencia pensante, el
movimiento concebido y consciente de su devenir, mientras que aquel comunismo todavia
inacabado busca en algunas formas histdricas sueltas opuestas a la propiedad privada una
prueba histdrica y una prueba en favor suyo en lo existente, destacando algunos momentos
concretos del movimiento (Cabet, Villergarde, etc., han hecho especialmente de eso su
caballo de batalla) y presentandolos como pruebas de su legitimidad histoérica, con lo que
sélo consigue poner de manifiesto cabalmente lo contrario, a saber: que la parte
incomparablemente mayor de este movimiento contradice su s afirmaciones y que,
suponiendo que realmente haya existido alguna vez, su ser pasado contradice-precisamente
las pretensiones de la esencia.

Facilmente se comprende la necesidad de que sea precisamente la Economia la que vea en
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todo el movimiento revolucionario de la propiedad privada tanto su base empirica como su
base tedrica.

Esta propiedad privada material, directamente sensible, es la expresién sensible material de
la vida humana enajenada. Su movimiento—Ila producciéon y el consumo — es la
manifestacién sensible del movimiento de toda la produccién anterior, es decir, de la
realizacién o la realidad del hombre. Religién, familia. Estado, derecho, moral, ciencia, arte,
etc., no son mas que modos especiales de la produccién y se hallan sujetos a la ley general
de ésta. La superacién positiva de la propiedad privada, como la apropiacion de la vida
humana, es, por tanto, la superacién positiva de toda enajenacion y, por consiguiente, el
retorno del hombre de la religidn, la familia, el Estado, etc., a su existencia humana, es decir,
social. La enajenacion religiosa, en cuanto tal, sdlo se opera en el campo de la conciencia
interior del hombre, pero la enajenacién econdmica es la enajenacién de la vida real; su
superacidn abarca, por tanto, ambos aspectos. Facil es comprender que el movimiento, en
los distintos pueblos, se inicia, en primer lugar, segin que la verdadera vida reconocida del
pueblo se desarrolle bien en la conciencia o en el mundo exterior, sea mas bien una vida ideal
0 una vida real. El comunismo comienza inmediatamente (Owen) con el ateismo, pero el
ateismo, por el momento, dista mucho todavia de ser comunismo y, en general, todo ateismo
sigue siendo todavia mas bien una abstraccién. (1) Por tanto, la filantropia del ateismo sélo
es, en primer lugar, una filantropia filoséfica abstracta, mientras que la del comunismo es
inmediatamente real y va enderezada directamente hacia el efecto.

(1) La prostitucion sélo es una expresion especial de la prostitucion general del obrero, y como la prostitucidn es una relacion
en la que no entra solamente la parte prostituida, sino también la prostituyente —cuya vileza es ain mayor—, en esta categoria
entra también el capitalista. (Nota de Marx).

Pero como para el hombre socialista toda la llamada historia universal no es mas que la
generacion del hombre por el trabajo humano, en cuanto la génesis de la naturaleza para el
hombre, tiene en ello la prueba tangible e irrefutable de que el hombre ha nacido de si
mismo, de su proceso de nacimiento. Por cuanto que la esenciabilidad del hombre y la
naturaleza, por cuanto que el hombre se conviene en algo practico, sensible y tangible para
el hombre, en cuanto existencia de la naturaleza, y la naturaleza para el hombre en cuan to
existencia de éste, se torna practica mente imposible el problema de un ente extrano, de un
ente situado por encima de la naturaleza y del hombre, problema que lleva consigo la
confesidn de la inesenciabilidad de la naturaleza y del hombre. El ateismo, en cuanto
negacion de esta inesenciabilidad, carece ya de sentido, pues el ateismo es la negacién de
Dios y estatuye, con esta negacion, la existencia del hombre; ahora bien, el socialismo en
cuanto socialismo no necesita ya de semejante mediacion; comienza con la conciencia
tedrica y practicamente sensible del hombre y de la naturaleza como la esencia. El socialismo
en cuanto tal es la autoconciencia positiva del hombre, sin que necesite que le sirva de
mediadora la superacién de la religién, del mismo modo que la vida real es la realidad
positiva del hombre, y no necesita que le sirva de mediadora la abolicidn de la propiedad
privada, el comunismo. El comunismo es la posicién de negaciéon de la negaciéon y, por tanto,
el momento necesario de la emancipacién y la recuperacion humanas. El comunismo es la
forma necesaria y el principio energético del inmediato futuro, pero el comunismo no es, en
cuanto tal, la meta del desarrollo humano, la forma de la sociedad humana.

Si caracterizamos el comunismo por si mismo —por cuanto es la negacion de la negacion—,
como la asimilacion de la esencia humana, que sirve de mediadora de si misma a través de la
negacion de la propiedad privada y, por tanto, no todavia como la verdadera posicién, la que
arranca de si misma, sino como la que arranca mas bien de la propiedad privada,®°(...) ya que
con él permanece la real enajenacion de la vida humana, y una enajenacion, ademas, tanto

10 Faltan palabras en el manuscrito original. (Pag.161)
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mayor cuanto mayor es la conciencia que se tiene de ella, esa superacion sélo podra llevarse
a cabo poniendo por obra el comunismo. Para superar la idea de la propiedad privada es
plenamente suficiente la idea del comunismo. Pero, para superar la propiedad privada real,
hace falta la accién real del comunismo. La historia se encargara de llevarla a cabo, y ese
movimiento que mentalmente nos representamos ya como autosuperacion, tendra que
recorrer en la realidad un proceso muy duro y muy largo. Sin embargo, debemos reconocer
como un progreso efectivo el hecho de que tengamos ya de antemano la conciencia tanto de
la limitacién como de la meta de este movimiento histdrico, y una conciencia, ademas, que
se eleva por encima de él. (*)

(*) C. Marx. - Manuscritos econémico-filoséficos. Afio 1844.

Después de haber identificado, como vemos, la propiedad privada y la personalidad, lo que
en "Stirner" se hace por medio del juego de palabras con Mein y Meinung, con Eigentum y
Eigenheit (1) y en Destutt de Tracy con propriété y propre, (2) se llega a la siguiente
conclusién: ' Es, pues, completamente ocioso ponerse a discutir si no seria mejor que ninguno
de no sotros tuviese nada propio (de discuter s'il ne vaudrait pas mieux que rien ne fiit
proprea chacun de nous); en todo caso ello equivaldria a preguntarse si no seria de desear
que fuésemos seres totalmente distintos de lo que somos, e incluso a indagar si no valdria
mas que no existiésemos" (pag. 22).

(1) Mein = mi, mio; Meinung = opinidn; Eigentum = finca, dominio; Eigenheit = propiedad, cualidad.

(2) Propiedad y propio.

Son estas objeciones "extraordinariamente extendidas" y ya tradicionales en contra del
comunismo, razon por la cual "no es de extrafiar" que "Stirner" las recoja y las repita.

Si el limitado burgués dice a los comunistas: al destruir la propiedad, es decir, al destruir mi
existencia como capitalista, como terrateniente o como fabricante, y vuestra existencia como
obreros, destruis mi individualidad y la vuestra; al imposibilitarme explotaros como obreros,
embolsarme mis ganancias, mis réditos o mis rentas, me imposibilitais el existir como
individuo; cuando, pues, el burgués declara al comunista: al suprimir mi existencia como
burgués, destruis mi existencia como individuo, al identificarse, asi, en cuanto burgués,
consigo mismo como individuo, hay que reconocer, por lo menos, su franqueza y su
desvergiienza. En cuanto al burgués, asi sucede realmente; sélo cree ser verdaderamente un
individuo en la medida que es un burgués. Pero, tan pronto como entran en liza los tedricos
de la burguesia y dan a esta afirmacién una expresién general, identificando también
tedricamente la propiedad del burgués con la individualidad y tratando de justificar
I6gicamente esta identificacion, la necedad comienza a cobrar un tono solemne y sagrado.

"Stirner" refutaba mas arriba la abolicion comunista de la propiedad privada convirtiendo la
propiedad privada en el "tener" y declarando luego al verbo "tener" por una palabra
indispensable, por una verdad eterna, ya que también en la sociedad comunista podria darse
el caso de que él "tuviera" dolores de vientre. Del mismo modo fundamenta aqui la
imposibilidad de suprimir la propiedad privada, convirtiéndola en el concepto de la
propiedad en general, explotando la relacién etimoldgica entre la "propiedad” y lo "propio"
y proclamando la palabra "propio"” como una verdad eterna, porque también bajo el régimen
comunista puede darse el caso de que le sean "propios" los dolores de vientre. Todo este
asunto tedrico, que busca su asilo en la etimologia, no podria darse si no se convirtiera la
propiedad privada real, que es la que los comunistas quieren abolir, en el concepto abstracto
de la "propiedad". Con ello se rehuye, de una parte, el esfuerzo de decir y hasta de saber algo
acerca de la propiedad privada real y concreta de que se trata y, de otra parte, resulta facil
descubrir en el comunismo una contradiccién, ya que, evidentemente, ain después de
suprimida la propiedad (real), seguira habiendo en la sociedad comunista diversas cosas que
podran incluirse bajo el concepto de la "propiedad".
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Pero, en la realidad, el problema se plantea exactamente al contrario. En la realidad sélo es
propiedad privada mia aquello que puedo vender o de que puedo disponer, lo que no ocurre
con mucho que es mio propio. Mi chaqueta, por ejemplo, sélo es propiedad privada mia
siempre y cuando pueda disponer de ella, venderla o empeifiarla, siempre y cuando sea
negociable. Si pierde esta cualidad, si se convierte en un guifapo por el que nadie daria nada,
la chaqueta podra tener cuantas cualidades se quiera, que la hagan valiosa para mi; podr3,
incluso, ser algo mio propio, que haga de mi vestido con ese andrajo, un individuo andrajoso,
pero a ningun economista se le ocurrird clasificarme como propietario, decir que es
propiedad privada mia ese guifiapo, que no me permite disponer ni de la mas insignificante
cantidad de trabajo ajeno. Es posible que el jurista, el idedlogo de la propiedad privada, siga
charlando de propiedad, aun en este caso. La propiedad privada no enajena solamente la
individualidad de los hombres, sino también la de las cosas. La tierra nada tiene que ver con
la renta que el terrateniente percibe, la maquina no tiene nada que ver con la ganancia que
obtiene el fabricante. Pa ra el terrateniente, la tierra no significa mds que la renta percibida
por ella, que se embolsa al arrendar su finca; la tierra puede perder esta cualidad de arrojar
una renta sin perder ninguna de las cualidades que le son inherentes, por ejemplo, una parte
de su fertilidad: la cualidad o propiedad de rendir una renta, depende, en cuanto a su cuantia
y a su misma existencia, de relaciones sociales que se crean y se destruyen sin que en ello
intervenga para nada el terrateniente individual. Y lo mismo ocurre con la maquina. Cudn
poco tenia que ver el dinero, la forma mas general de la propiedad, con las cualidades o
propiedades personales y hasta qué punto es precisamente lo opuesto a ellas, lo sabia ya
Shakespeare bastante mejor que nuestro teorizante pequefio burgués.

En una palabra, la renta del suelo, la ganancia, etc., es decir, las modalidades reales de
existencia de la propiedad privada, son relaciones sociales, que corresponden a una
determinada fase de la produccién, y sélo pueden considerarse "individuales" mientras no
se conviertan en trabas de las fuerzas productivas existentes. (*)

(*) C. Marx y F. Engels. - La Ideologia alemana. Afio 1845-46.

Las tesis tedricas de los comunistas no se basan en modo alguno en ideas y principios
inventados o descubiertos por tal o cual reformador del mundo.

No son sino la expresion de conjunto de las condiciones reales de una lucha de clases
existente, de un movimiento histdrico que se estd desarrollando ante nuestros ojos. La
abolicién de las relaciones de propiedad existentes desde antes no es una caracteristica
peculiar y exclusiva del comunismo.

Todas las relaciones de propiedad han sufrido constantes cambios histéricos, continuas
transformaciones histéricas.

La revolucién francesa, por ejemplo, abolid la propiedad feudal en provecho de la propiedad
burguesa.

El rasgo distintivo del comunismo no es la abolicién de la propiedad en general, sino la
abolicion de la propiedad burguesa.

Pero la propiedad privada actual, la propiedad burguesa, es la uUltima y mas acabada
expresién del modo de produccién y de apropiacién de lo producido basado en los
antagonismos de clase, en la explotaciéon de los unos por los otros.

En este sentido los comunistas pueden resumir su teoria en esta férmula Unica: aboliciéon de
la propiedad privada.

Se nos ha reprochado a los comunistas el querer abolir la propiedad personalmente
adquirida, fruto del trabajo propio, esa propiedad que forma la base de toda libertad, de toda
actividad, de toda independencia individual.

iLa propiedad bien adquirida, fruto del trabajo, del esfuerzo personal! ¢Os referis acaso a la
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propiedad del pequefio burgués, del pequefio labr ador, esa forma de propiedad que precede
a la propiedad burguesa? No tenemos que aboliria: el progreso de la industria la ha abolido
y estd aboliéndola a diario.

¢0 tal vez os referis a la propiedad privada moderna, a la propiedad burguesa?

¢Es que el trabajo asalariado, el trabajo del proletario, crea propiedad para el proletario? De
ninguna manera. Lo que crea es capital, es decir, la propiedad que explota al trabajo
asalariado y que no puede acrecentarse sino a condicién de producir nuevo trabajo
asalariado, para explotarlo a su vez. En su forma actual, la propiedad se mueve en el
antagonismo en tre el capital y el trabajo asalariado. Examinemos los dos términos de este
antagonismo.

Ser capitalista significa ocupar, no sélo una posicién personal en la produccién, sin o también
una posicién social. El capital es un producto colectivo; no puede ser puesto en movimiento
sino por la actividad conjunta de muchos miembros de la sociedad y, en ultimo término, sélo
por la actividad conjunta de todos los miembros de la sociedad.

El capital no es, pues, una fuerza personal; es una fuerza social.

En consecuencia, si el capital es transformado en propiedad colectiva, perteneciente a todos
los miembros de la sociedad, no es la propiedad personal la que se transforma en propiedad
social. Sélo habra cambiado el caracter social de la propiedad. Esta perderd su caracter de
clase.

Examinemos el trabajo asalariado.

El precio medio del trabajo asalariado es el minimo del salario, es decir, la suma de los medios
de subsistencia indispensables al obrero para conservar su vida como tal obrero. Por
consiguiente, lo que el obrero asalariado se apropia por su actividad es estrictamente lo que
necesita para la mera reproduccion de su vida. No queremos de ninguna manera abolir esta
apropiacion personal de los productos del traba jo, indispensables a la mera reproduccién de
la vida humana, esa apropiacion que no deja ninguin beneficio liquido que pueda dar un poder
sobre el trabajo de otro. Lo que queremos suprimir es el cardcter miserable de esa
apropiacion, que hace que el obrero no viva sino para acrecentar el capital y tan sélo en Ia
medida en que el interés de la clase dominante exige que viva.

En la sociedad burguesa, el trabajo viviente no es mas que un medio de incrementar el
trabajo acumulado. En la sociedad comunista, el trabajo acumulado no es mas que un medio
de ampliar, enriquecer y hacer mas facil la vida de los trabajadores.

Os horrorizais de que queramos abolir la propiedad privada. Pero.en vuestra sociedad actual
la propiedad privada estd abolida para las nueve décimas partes de sus miembros.
Precisamente porque no existe para esas nueve décimas partes, existe para vosotros. Nos
reprochdis, pues, el querer abolir una forma de propiedad que no puede existir sino a
condicidn de que la inmensa mayoria de la sociedad sea privada de propiedad.

En una palabra, nos acusais de querer abolir vuestra propiedad. Efectivamente, eso es lo que
queremos.

El comunismo no arrebata a nadie la facultad de apropiarse de los productos sociales, no
guita mas que el poder de sojuzgar el trabajo ajeno por medio de esta apropiacion.

Se ha objetado que con la abolicién de la propiedad privada cesaria toda actividad y
sobrevendria una indolencia general.

Si asi fuese, hace ya mucho tiempo que la sociedad burguesa habria sucumbido a manos de
la holgazaneria, puesto que en ella los que trabajan no adquieren y los que adquieren no
trabajan. Toda la objeccién se reduce a esta tautologia: no hay trabajo asalariado donde no
hay capital.
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Mas no discutais con nosotros mientras apliquéis a la abolicion de la propiedad burguesa el
criterio de vuestras nociones burguesas de libertad, cultura, derecho, etc. Vuestras ideas son
en si mismas producto de las relaciones de produccién y de propiedad burguesas, como
vuestro derecho no es mas que la voluntad de vuestra clase erigida en ley; voluntad cuyo
contenido esta determinado por las condiciones materiales de existencia de vuestra clase.

La concepcidén interesada que os ha hecho erigir en leyes eternas de la Naturaleza y de la
Razdn las relaciones sociales dimanadas de vuestro modo de produccién y de propiedad, —
relaciones histéricas que surgen y desaparecen en el curso de la produccién—, la compartis
con todas las clases dominantes hoy desaparecidas. Lo que concebis para la propiedad
antigua, lo que concebis para la propiedad feudal, no os atrevéis a admitirlo para la propiedad

burguesa. (*)
(*) C. Marx y F. Engels. - Manifiesto del Partido Comunista. Afio 1848.

9. La propiedad privada y el proletariado

Proletariado y riqueza son términos antagdnicos. Forman, en cuanto tales, un todo. Ambas
son modalidades del mundo de la propiedad privada. De lo que se trata es de la posicion
determinada que unay otra ocupan en la antitesis. No basta con decir que se trata de los dos
lados de un todo.

La propiedad privada en cuanto propiedad privada, en cuanto riqueza, se halla obligada a
mantener su propia existencia, y, con ella, la de su antitesis, el proletariado. Es éste el lado
positivo de la antitesis, la propiedad privada que se satisface a si misma.

Y, a la inversa, el proletariado en cuanto proletariado estd obligado a destruirse a si mismo y
con él a su antitesis condicionante, que lo hace ser tal proletariado, es decir, a la propiedad
privada. Tal es el lado negativo de la antitesis, su inquietud en si, la propiedad privada
disuelta y que se disuelve.

La clase poseedora y la clase del proletariado representan la misma autoenajenacién
humana. Pero la primera clase se siente bien y se afirma y confirma en esta autoenajenacion,
sabe que la enajenacién es su propio poder y posee en él la apariencia de una existencia
humana; la segunda, en cambio, se siente destruida en la enajenacién, ve en ella su
impotencia y la realidad de una existencia inhumana. Es, para decido con palabras de Hegel,
en la reprobacion, la sublevacion contra la reprobacidn, una sublevacidon a que se ve
empujada necesariamente por la contradiccidn entre su naturaleza humana y su situacion
de vida, que es la negacidn franca y abierta, resuelta y amplia de esta naturaleza misma.

Dentro de esta antitesis, el propietario privado es, por tanto, la parte conservadora y el
proletariado la parte destructiva. De aquél parte la accion del mantenimiento de la antitesis,
de éste la accidn de su destruccion. (*) (1)

(1) Esta exposicidn continta en Secc. Ill Capit. IV Epig. 5 (N, del A.).

(*) C. Marx y F. Engels. - La sagrada familia. Afio 1845.

10. La apropiacion social, término de la propiedad privada

Las cosas, por tanto, han ido tan lejos, que los individuos necesitan apropiarse la totalidad de
las fuerzas productivas existentes, no sélo para poder ejercer su propia actividad, sino, en
general, para asegurar su propia existencia. Esta apropiacidn se halla condicionada, ante
todo, por el objeto que se trata de apropiarse, es decir, por las fuerzas productivas,
desarrolladas ahora hasta convertirse en una totalidad y que sélo existen dentro de un
intercambio universal. Por tanto, esta apropiacién deberd necesariamente tener, ya desde
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este punto de vista, un caracter universal en consonancia con las fuerzas productivas y con
el intercambio. La apropiacidn de estas fuerzas no es, de suyo, otra cosa que el desarrollo de
las capacidades individuales correspondientes a los instrumentos materiales de produccion.
La apropiacién de una totalidad de instrumentos de producciéon es ya de por si,
consiguientemente, el desarrollo de una totalidad de capacidades en los individuos mismos.
Esta apropiacion se halla, ademads, condicionada por los individuos apropiantes. Sélo los
proletarios de la época actual, totalmente excluidos del ejercicio de su propia actividad, se
hallan en condiciones de hacer valer su propia actividad integra y no limitada, consistente en
la apropiacion de una totalidad de fuerzas productivas y en el consiguiente desarrollo de una
totalidad de capacidades. Todas las anteriores apropiaciones revolucionarias habian tenido
un caracter limitado; individuos, cuya propia actividad se veia restringida por un instrumento
de produccidn y un intercambio limitados, se apropiaban este instrumento limitado de
produccidn y, con ello, no hacian, por tanto, mas que limitarlo nuevamente. Su instrumento
de produccidn pasaba a ser propiedad suya, pero ellos mismos se veian absorbidos por la
division del trabajo y por su propio instrumento de produccién; en cambio, en la apropiacidn
por los proletarios, es una masa de instrumentos de produccién la que tiene necesariamente
que verse absorbida por cada individuo y, la propiedad sobre ellos, por todos. El moderno
intercambio universal sélo puede verse absorbido entre los individuos siempre y cuando se
vea absorbido por todos.

La apropiacidn se halla, ademas, condicionada por el modo como tiene que llevarse a cabo.
En efecto, sélo puede llevar se a cabo mediante una asociacidn, que, dado el caracter del
proletariado mismo, no puede ser tampoco mas que una asociacién universal, y por obra de
una revolucién en la que, de una parte, se derroque el poder del modo de producciéon y de
intercambio anterior y la organizacidn social correspondiente y en la que, de otra parte, se
desarrollen el caracter universal y la energia de que el proletariado necesita para llevar a
cabo la apropiacidn, a la par que el mismo proletariado, por su parte, se despoja de cuanto
pueda quedar en él de la posicidon que ocupaba en la anterior sociedad.

Solamente al llegar a esta fase coincide la propia actividad con la vida mate rial, lo que
corresponde al desarrollo de los individuos como individuos totales y a la su peracién de
cuanto hay en ellos de natural; y a ello corresponde la transformacion del trabajo en propia
actividad y la del intercambio anterior condicionado en intercambio entre los individuos en
cuanto tales. Con la apropiacién de la totalidad de las fuerzas productivas por los individuos
asociados, termina la propiedad privada. Mientras que en la historia anterior se manifestaba
siempre como fortuita una especial condicion, a hora pasa a ser fortuita la disociacion de los
individuos mismos, la adquisicion privada particular de cada uno. (*)

(*) C. Marx y F. Engels. - La Ideologia alemana. Afio 1845-46.
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CAPITULO X

SOBRE ARTE Y LITERATURA

1. El arte y el desarrollo social. El arte en la sociedad comunista

En cuanto al arte, ya se sabe que ciertos periodos de florecimiento no estan, ni mucho menos,
en relacidn con el desarrollo general de la sociedad, ni, por consiguiente, con la base material,
con el esqueleto, en cierto modo, de su organizacion. Por ejemplo, los griegos, comparados
con los modernos, o también Shakespeare. Respecto de ciertos géneros del arte, por
ejemplo, para la épica, se admite que ya no pueden producirse nunca en su forma clasica,
haciendo época en el mundo desde el momento en que la produccién artistica aparece como
tal; es decir, que en el interior del dominio del arte mismo, algunas de sus manifestaciones
importantes no son posibles sino en un grado inferior de evolucion del arte. Si esto es cierto
con respecto a la relacién de los diferentes géneros del arte en el interior del dominio del
mismo arte, no ha de extraifar que también lo sea respecto de la relaciéon del dominio del
arte entero con el desarrollo general de la sociedad. La dificultad consiste solamente en la
formulacién general de estas contradicciones. Tan pronto como se especifican, se explican.
Consideremos, por ejemplo, la relacién del arte griego vy, luego, el de Shakespeare, con los
actuales tiempos. La mitologia griega, como se sabe, no solamente era el arsenal del arte
griego, sino su tierra nutricia también. La concepcidn de la naturaleza y de las relaciones
sociales, que se hallan en el fondo de la imaginacion griega, y, por consiguiente, del arte
griego, ¢es acaso compatible con las maquinas automaticas, los ferrocarriles, las locomotoras
y el telégrafo eléctrico? iQué representa Vulcano frente a Roberts y C., Jupiter frente al
pararrayos y Hermes frente al crédito mobiliario? Toda mitologia somete, domina y plasma
las fuerzas de la naturaleza en la imaginacidon y para la imaginacion y desaparece, por lo tanto,
cuando se llegan a dominar realmente. ¢ Qué representa la Fama respecto de Printing H ouse
Square? El arte griego supone la mitologia griega, es decir, la naturaleza y la sociedad misma
moldeadas ya de una manera inconscientemente artistica por la fantasia popular. Esos son
sus materiales. No una mitologia cualquiera, no cualquier transformacion inconscientemente
artistica de la naturaleza (comprendiendo esta ultima todo lo objetivo, luego, también la
sociedad). La mitologia egipcia no hubiese podido jamas servir de base o seno materno para
crear el arte griego. Pero, de todos modos, era necesaria una mitologia. El arte griego no
puede surgir en ningun caso en una sociedad que excluye toda relacion mitoldgica con la
naturaleza, que exige al artista una imaginacién que no se apoye en la mitologia.

Desde otro punto de vista, ées posible la existencia de Aquiles al aparecer la pdlvora y el
plomo? La lliada entera, ées compatible con la prensa para imprimir? ¢No desaparecen
necesariamente los cantos, las leyendas y la Musa ante la regleta del tipdgrafo? éNo se
desvanecen las condiciones necesarias de la poesia épica?

Lo dificil no es comprender que el arte y el epos griego se hallen ligados a ciertas formas del
desarrollo social, sino que alin puedan procurarnos goces estéticos y se consideren en ciertos
casos como norma y modelo inaccesibles.

Un hombre no puede volver a ser nifio sin entrar en la infancia. Pero ¢no disfruta con la
ingenuidad del nifio y no debe de aspirar a reproducir, en un nivel mas elevado, su
sinceridad? ¢ No revive en la naturaleza infantil el caracter propio de cada época en su verdad
natural? ¢Por qué la infancia social de la humanidad, en lo mas bello de su florecimiento, no
habria de ejercer un eterno atractivo, como una fase desaparecida para siempre? Hay nifios
mal educados y niflos resabiados como viejos. Muchas naciones antiguas pertenecen a esta
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categoria. Los griegos eran nifios normales. El encanto que encontramos en un arte no esta
en contradiccidn con el caracter primitivo de la sociedad en que se ha desarrollado este arte.
Es mas bien su producto; mejor podria decirse que se halla enlazado indisolublemente al
hecho de que las condiciones sociales imperfectas en que ha nacido y en las que

forzosamente tenia que nacer, no podran volver nunca mas. (*)
(*) C. Marx. - Contribucién a la critica de la Economia politica. Afio 1859

Como siempre, Sancho no tiene fortuna con sus ejemplos practicos. Piensa que nadie puede
"componer en tu lugar tus partituras musicales, ejecutar tus bocetos pictéricos. Nadie puede
reemplazar los trabajos de Rafael". Sancho deberia saber, sin embargo, que no fue Mozart el
gue compuso en su mayor parte y termind completamente el "Réquiem" de Mozart; que
Rafael no ha "ejecutado" por si' mismo mas que una infima cantidad de sus frescos.

Se imagina que aquellos a los que llama los organizadores del trabajo quieren organizar la
actividad entera de cada individuo, cuando son ellos, precisamente, los que distinguen entre
el trabajo directamente productivo, que es necesario organizar, y el trabajo que no es
directamente productivo. En lo que concierne a esta Ultima categoria, no piensan, como se
imagina Sancho, que cada uno debe reemplazar a Rafael, sino que cada uno que lleva en si
un Rafael debe poder desarrollarse libremente. Sancho se imagina que Rafael ha ejecutado
sus pinturas independientemente de 4 a division del trabajo que existi a en Roma en su
época. Si compara a Rafael con Leonardo da Vinci y con el Tiziano, vera hasta qué punto las
obras de arte del primero han sido condicionadas por el desenvolvimiento de Roma, debido
entonces a la influencia florentina; las de Leonardo, por el estado social de Florencia, y, mas
tarde, las del Tiziano, por el desarrollo completamente distinto de Venecia. Rafael, como
todos los demas artistas, ha sido condicionado por los progresos técnicos del arte, cumplidos
antes de él, por la organizacién de la sociedad y la divisién del trabajo en su pais y, finalmente,
por la division del trabajo en todos los paises con los cuales estaba en relaciones el suyo. Que
un individuo como Rafael pueda desarrollar su talento depende enteramente de la demanda,
la cual depende a su vez de la divisién del trabajo y de las condiciones de educacion de los
hombres que derivan de ella.

Stirner, al proclamar el caracter unico del trabajo cientifico y artistico, se sitia muy por
debajo de la burguesia. Ya en nuestros dias se ha considerado necesario organizar esta
actividad "unica". Horace Vemet no hubiera tenido tiempo para ejecutar la décima parte de
sus cuadros si los hubiera considerado como trabajo "que sélo este ser Unico puede cumplir".
La gran demanda de vodeviles y de novelas en Paris ha hecho nacer una organizacion del
trabajo para la produccion de estos articulos, que, pese a todo, resultan mejores que sus
competidores "Unicos" en Alemania. En astronomia, hombres como Arago, Herschel, Enke y
Bessel encontraron necesario organizarse para realizar observaciones comunes, y solo
entonces llegaron a resultados satisfactorios. En historia es completamente imposible para
el "Unico" realizar algo, y los franceses también han dado en esto, hace mucho tiempo, un
adelanto sobre las demas naciones, gracias a la organizacién del trabajo. Cae por si mismo,
por lo demas, que todas estas organizaciones basadas en la division moderna del trabajo no
alcanzan mas que resultados atin muy limitados y no constituyen un progreso mas que en
relacidn a la fragmentacién limitada que existia hasta ahora.

Debemos subrayar aun que Sancho confunde la organizacion del trabajo con el comunismo
y llega a asombrarse de que "el comunismo" no responda a sus dudas sobre tal organizacion.
Asi se asombra un joven campesino de la Gascufia de que Arago no sepa decirle en qué
estrella ha fijado el buen Dios su residencia.

La concentracion exclusiva del talento artistico en algunos individuos y su estancamiento en
las grandes masas, de las que deriva, es un efecto de la division del trabajo. Aun cuando en
ciertas condiciones sociales cada cual pudiera devenir un excelente pintor, esto no impediria
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que cada cual fuese también un pintor original, de modo que también aqui la diferencia entre
el trabajo "humano" y el trabajo "unico" se reduce a un absurdo. Con una organizacion
comunista de la sociedad finalizan en todos los casos las sujeciones del artista a la estrechez
local y nacional, que proviene Unicamente de la divisién del trabajo, y la sujeciéon del individuo
a tal arte determinado, que lo convierte exclusivamente en un pintor, un escultor, etcétera.
Tales nombres expresan ya por si solos la estrechez de su desarrollo profesional y su
dependencia de la divisidn del trabajo. En una sociedad comunista, ya no habrd pintores sino,
cuando mucho, hombres que, entre otras cosas, practiquen la pintura. (**)

(**) C. Marx y F. Engels. - La Ideologia alemana. Afio 1845-46

2. El escritor y su trabajo

El escritor, por cierto, debe tener la posibilidad de ganarse la vida para poder existir y escribir,
pero en modo alguno debe existir y escribir para ganarse la vida.

Cuando Bernager canta:

"Vivo solo para componer canciones
Pero, joh Seior!, si me dejaran sin puesto.
Compondria canciones para poder vivir."

se oculta en esta amenaza irénica la confesidn de que el poeta deja de serlo cuando la poesia
se convierte para él en un medio.

El escritor no considera en modo alguno su trabajo como un medio. Es un objetivo en si; hasta
tal punto no es un medio para él ni para los demas, que el escritor ofrenda en sacrificio la
ofrenda del trabajo y cuando hace falta su propia existencia personal. A semejanza del
predicador religioso —aunque en otro sentido— se ajusta también a este principio:
"obedecer mds a Dios que a los hombres", a los hombres, entre los cuales también se
encuentra él con sus humanas necesidades y aspiraciones. éjPero qué ocurriria si un sastre
al que encargué un frac parisiense me trajera una toga romana, alegando que ésta
corresponde mas a la eterna ley de la belleza!?

La principalisima libertad de la prensa consiste en no ser un oficio. El escritor que degrada la
prensa al nivel de un simple medio material, como castigo por esta no libertad interna,
merece la no libertad externa: la censura: por lo demads, su existencia misma ya es para él un
castigo. (*)

(*) C. Marx y F. Engels. - Debates del sexto landtag renano

3. El escritor frente a la historia

Puesto que la propiedad privada, por ejemplo, no es sino una simple relaciéon y no tampoco
en absoluto un concepto abstracto, un principio, sino todo un conjunto de relaciones
burguesas de produccién —no se trata ya de la propiedad privada sometida o caduca, sino
de la propiedad privada existente—, y puesto que todas estas relaciones burguesas de
produccidn son relaciones de clase, cosa que cualquier escolar puede saber leyendo a Adam
Smith o a Ricardo, el cambio o, en general, la destruccion de estas relaciones solamente
puede ser resultado de un cambio operado en esas clases y en sus relaciones mutuas: ahora
bien, un cambio en las relaciones entre las clases es un cambio histérico, un producto de la
actividad social en su conjunto; en pocas palabras, el fruto de determinado "movimiento
histérico". El escritor puede servir a este movimiento histérico convirtiéndose en su portavoz,
pero es evidente que no puede crearlo.

Asi, por ejemplo, para explicar la abolicion de las relaciones feudales de propiedad, los
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historiadores modernos han debido exponer el movimiento por el cual la burguesia se ha
desarrollado hasta llegar a un punto en el que sus condiciones de existencia estaban lo
suficientemente desarrolladas para que ella pudiera suprimir todas las castas feudales y su
propio modo de existencia feudal anterior, y, por consiguiente, las relaciones feudales de
produccidn en el marco de las cuales producian estas castas feudales. Asi, pues, la supresion
de las relaciones feudales de propiedad y la creacidn de la sociedad burguesa moderna no
fueron resultado, en modo alguno, de cierta doctrina que, partiendo de un principio tedrico
determinado como nucleo suyo, sacara de ahi conclusiones ulteriores. Por el contrario, los
principios y las teorias que los escritores burgueses formularon en el curso de la lucha de la
burguesia contra el feudalismo, no eran otra cosa que la expresion tedrica del movimiento
practico, con la particularidad de que se puede advertir como esta expresién era mds o
menos utdpica, dogmatica o doctrinaria seguin que perteneciera a una fase mds o menos
desarrollada del movimiento real. (**)

(**) C. Marx. - La critica moralizante y moral critica.

4. La censuray la critica

Mi propiedad es la forma, ella constituye mi individualidad espiritual. Le style, c'est I'home.
(1) iY de qué manera! jLa Ley me permite escribir, pero en otro estilo que el mio! Tengo el
derecho de mostrar la figura de mi espiritu, ipero a condicion de darle primero los pliegues
prescritos! ¢Qué hombre de honor no enrojeceria ante parecida pretensién y no preferiria
ocultar la cabeza bajo la toga? La toga, al menos, deja suponer una cabeza de Jupiter. Los

pliegues prescritos no significan otra cosa que bonne mine a mauvais jeu.(2)
(1) El estilo es el hombre.
(2) Buena cara a mal tiempo (juego malo).

Admirdis la encantadora variedad, la riqueza inagotable de la naturaleza. No exigis que la
rosa tenga el perfume de la violeta, pero lo que hay de mas rico, el espiritu, éno debe tener
la facultad de existir mas que de una sola manera? Soy un humorista, pero la ley me ordena
escribir seriamente. Soy osado, pero la ley ordena que mi estilo sea modesto. Gris sobre gris,
he aqui el color Unico, el color autorizado de la libertad. La menor gota de rocio en la que el
sol se refleja, escintila en un inagotable juego de colores, pero el sol del espiritu, cualquiera
que sea el numero de individuos y la naturaleza de los objetos en que se quiebra, sélo podria
dar un color, iel color oficial! La forma esencial del espiritu es la alegria, la luz, y vosotros
hacéis sélo de la sombra su manifestacién adecuada: sélo puede ir vestido de negro, mas no
hay flor negra entre las flores. La esencia del espiritu es siempre la verdad misma. ¢Y qué le
fijdis como esencia? La modestia. Sélo el mendigo es modesto, dice Goethe; ¢y queréis
transformar el espiritu en tal mendigo? ¢ O la modestia no seria sino esta modestia del genio
de que habla Schiller? Entonces, transformad primero a todos vuestros conciudadanos en
genios. (*)

(*) C. Marx. - Notas sobre la reciente instruccidn prusiana relativa a la censura.

La censura no elimina la lucha, la vuelve unilateral, la transforma de lucha abierta en secreta
y convierte la lucha de principios en lucha de los principios sin fuerza contra la fuerza sin
principios. La verdadera censura, la que tiene sus raices en la verdadera existencia de la
libertad de prensa, es la critica. Esta es el tribunal que la libertad de prensa engendra dentro
de si misma. Pero ¢acaso la critica no pierde su caracter racional cuando no es publica, sino
secreta, no es tedrica, sino practica, cuando no esta por encima del partido, sino que se
convierte ella misma en partido, cuando no emplea el agudo estilete de la razdén, sino las
romas tijeras de la arbitrariedad, cuando sdlo quiere formular criticas, pero no someterse a
ellas, cuando en su propia realizacion se niega a si misma, cuando, por fin, carece hasta tal
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punto de sentido critico que toma erréneamente al individuo aislado por encarnacién de la
sabiduria universal, al mandato de la fuerza por mandato de la razén, las manchas de tinta
por manchas del sol, las tachaduras del censor por construcciones matematicas, la aplicacion
de la fuerza bruta por un argumento poderoso?... (**)

(**) C. Marx y F. Engels. - Debates del sexto landtag renano.

5. La novela de tendencia

La lectura de la novela® nos revela de dénde viene ese defecto. Usted siente probablemente
la necesidad de tomar publicamente partido en este libro, de proclamar ante el mundo
entero sus opiniones. Estd ya hecho, es pasado, y no necesita usted repetirlo en esa forma.
No soy adversario de la poesia de tendencia como tal. El padre de la tragedia. Esquilo, y el
padre de la comedia, Aristdéfanes, fueron los dos vigorosamente poetas de tendencia, lo
mismo que Dante y Cervantes, y lo que hay de mejor en La intriga y el amor, de Schiller, es
que se trata del primer drama politico alemdan de tendencia. Los rusos y los noruegos
modernos, que escriben novelas excelentes, son todos poetas de tendencia. Mas creo que la
tendencia debe surgir de la situacion y de la accién en si mismas, sin que esté explicitamente
formulada, y el poeta no esta obligado a dar hecha al lector la solucidn histérica futura de los
conflictos sociales que describe. Tanto mas cuando en las circunstancias actuales la novela
se dirige, sobre todo, a los lectores de los medios burgueses, es decir, a medios que no son
directamente los nuestros, y entonces, a mi juicio, una novela de tendencia socialista cumple
perfectamente su misién cuando, por una pintura fiel de las relaciones reales, destruye las
ilusiones convencionales sobre la naturaleza de tales relaciones, quiebra el optimismo del
mundo burgués, obliga a dudar de la perennidad del orden existente, incluso si el autor no
indica directamente la solucidn, incluso si, dado el caso, no toma ostensiblemente partido.
Su conocimiento exacto y sus descripciones maravillosamente frescas y vivientes del
campesinado austriaco y de la "sociedad" vienesa encontraran aqui una rica materia, y usted
ha probado en Stefan que sabe tratar a sus héroes con esa fina ironia que da fe del sefiorio

del poeta sobre su creacién. (***)

(***) F. Engels. - Carta a Minna Kautsky, de 26 septiembre 1899.
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6. El drama

El contenido ideoldgico se resentira de ello seguramente, mas es una cosa inevitable, y la
sintesis perfecta de la profundidad ideoldgica, del contenido histdrico consciente, que usted
atribuye justamente al drama aleman, y la vivacidad, la amplitud de la accidn shakespeariana,
no serd, sin duda, realizada mds que en el porvenir y quiza ni siquiera por los alemanes. Es
precisamente en estas sintesis donde veo el porvenir del drama. Su Sickingen esta en el buen
camino: los principales personajes representan, efectivamente, clases y corrientes
determinadas, por consecuencia, ideas determinadas de su época, y los méviles de sus actos
no son pequefias pasiones individuales, sino la corriente histérica que les arrastra. El
progreso, sin embargo, consistiria en que esos moviles sean llevados al primer plano de
manera viviente, activa, por asi decirlo, natural, por el curso mismo de la accién, y que, al
contrario, los discursos de la argumentacion (en los cuales he descubierto con placer, por
otro lado, su viejo talento de abogado y de tribuno) devinieran mas y mas inutiles. Usted
mismo parece darse este ideal por fin, cuando hace la distincidon entre drama escénico y

1 Se refiere a la novela "Los viejos y los nuevos" de la que fue autora Minna Kautsky, madre de Karl Kautsky. También, de la
novela "Stefan Grillenhof", a la que se refiere luego Engels. (Pag.169)
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drama literario: creo que se podria, aunque dificilmente (porque la perfeccion no es,
realmente, pequefia cosa) transformar de esta manera Sickingen en un drama escénico. Esto
va ligado a la manera de caracterizar los personajes. Tiene usted razén en ponerse en contra
de la mala individualizacidn esparcida actualmente, que se reduce a pobres argucias y es el
signo distintivo de la literatura estéril de los epigonos. Me pare ce, sin embargo, que el
individuo es caracterizado, no sélo por lo que hace, sino también por la manera como lo hace,
y, desde este punto de vista, el contenido ideolégico de su drama no perderia nada, creo, si
los caracteres de los diferentes personajes se distinguieran mas entre ellos y se opusieran
unos a otros. No nos basta ya la manera de los antiguos en nuestros dias, y en esto, pienso,
pudo usted haber tenido mas en cuenta la significacion de Shakespeare en la historia del
drama.

Seglin mi concepcion del drama, que no admite que se olvide lo real por lo ideal, y
Shakespeare por Schiller, la utilizacidon de esta parte plebeya de la sociedad de entonces, tan
asombrosamente colorida, habria aportado elementos enteramente nuevos para animar el
drama, un fondo inapreciable al movimiento nacional de la nobleza que se desarrolla en el
primer plano escénico, y, por primera vez, habria hecho aparecer bajo su verdadera luz el
movimiento mismo. Qué asombrosos cuadros de caracteres nos ofrece esta época de
descomposicion de las relaciones feudales en la persona de sus reyes mendigos, de sus
lasquenetes sin pan, de sus aventureros de toda especie —un verdadero trasfondo a lo
Falstaff que, en un drama histdrico de este género, debe producir mas efecto adn que en
Shakespeare.

Ya ve usted, aplico una escala de valores muy elevada a su obra: es incluso la mas elevada
posible desde el punto de vista estético e histdrico, y el hecho de que me vea obligado a
hacerlo para poder formular por aqui o por alla cualquier objecién le sera la mejor prueba de
mi aprobacidn. La critica entre nosotros se ha hecho desde hace afios, en interés del partido
mismo, necesariamente tan franca como sea posible: en cuanto a lo demas, yo y todos
nosotros nos regocijamos siempre con cada nueva confirmacién de que nuestro partido, en
todos los dominios en que se manifiesta, da siempre la prueba de superioridad. Y usted lo ha
hecho una vez mas. (*)

(*) F. Engels. - Carta a Lassalle, de 18 mayo de 1859.

7. El realismo

Su Mister Grant es una obra maestra.

Si encuentro algo que criticar es sélo el hecho de que su relato no es suficientemente realista.
El realismo, a mi juicio, supone, ademads de la exactitud de los detalles, la representacién
exacta de los caracteres tipicos en circunstancias tipicas. Sus caracteres son suficientemente
tipicos en los limites en que estdn descritos por usted: mas, sin duda, no se puede decir lo
mismo de las circunstancias en que se encuentran sumergidos y en las que actian. En City
Girl (Muchacha de la Ciudad), la clase obrera aparece como una masa pasiva, incapaz de
ayudarse a si misma y ni siquiera intentando hacerlo. Todas las tentativas de arrancarla a la
mi seria embrutecedora vienen de fuera, de arriba. (En efecto, es la clase mas pobre, la mas
dolorida y la mas numerosa, como dice Saint Simdn, la clase mas pobre, la mas humillada,
como dice Robert Owen). Mas si esta descripcion era justa alla por 1800 a 1810, en la época
de Saint-Simon o de Robert Owen, no lo es ya en 1887 para un hombre que ha tenido el
honor de tomar una parte activa, durante mas de cincuenta afos, en la mayoria de los
combates del proletariado militante (y se ha dejado siempre guiar por el principio de que la
liberacion de la clase obrera debe ser siempre obra de la clase obrera misma). La resistencia
revolucionaria que la clase obrera opone siempre a lo que la oprime, sus tentativas —
espasmadicas, semiconscientes o conscientes— de obtener sus derechos humanos,
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pertenecen a la historia y pueden pretender un lugar en el dominio del realismo.

Estoy lejos de reprocharle no haber escrito un relato puramente socialista, una "novela de
tendencia", como decimos los alemanes, en la que se glorificarian las ideas sociales y politicas
del autor. No pienso tal cosa. Es mejor para la obra de arte que las opiniones (politicas) del
autor permanezcan ocultas. El realismo de que hablo se manifiesta enteramente al margen
de las opiniones del autor. Permitame ilustrarlo con un ejemplo. Balzac, a quien considero
un maestro del realismo infinitamente mds grande que todos los Zola passés, présents et a
venir, (1) nos da en La comedia humana la historia mas maravillosamente realista de la
sociedad francesa (especialmente, del mundo parisino), describiendo bajo la forma de una
crénica de costumbres, casi de afio en afio, de 1816 a 1848, la presidén cada vez mas fuerte
que la burguesia en ascenso ha ejercido sobre la nobleza que se habia reconstituido desde
1815y que (tan bien que mal), en la medida de lo posible, levantaba el estandarte de la vieille
politesse franqaise. (2) Describe cdmo los Ultimos vestigios de esta sociedad, ejemplar para
él, han sucumbido poco a poco ante la intrusién del arribista vulgar repleto de dinero o han
sido corrompidos por él; cdmo la grande dame, cuyas infidelidades conyugales no habian
sido mas que un medio de afirmarse, medio que respondia a la manera como se habia
dispuesto para ella el matrimonio, ha cedido el lugar a la burguesa que se procura un marido
con el fin de tener dinero o afeites; en torno a ese cuadro central esboza toda la historia de
la sociedad francesa, donde he aprendido mas, incluso en lo que concierne a los detalles
econdmicos (por ejemplo, la redistribucién de la propiedad real y personal tras la revolucion),
que en todos los libros de los historiadores, economistas, estadisticos profesionales de la
época, todos juntos. Sin duda, en politica, Balzac era legitimista; su gran obra es una perpetua
elegia que deplora la descomposicién irremediable de la alta sociedad; todas sus simpatias
van hacia la clase condenada a desaparecer. Mas, pese a todo ello, su sdtira no es nunca mas
hiriente, su ironia mdas amarga, que cuando hace precisamente actuar a los aristdcratas, esos
hombres y esas mujeres por las cuales sentia una simpatia tan profunda. Y (al margen de
algunos provincianos) los Unicos hombres de los que habla con una admiracién no disimulada
son sus adversarios politicos mas encarnizados, los héroes republicanos del Cloitre-Saint-
Merri, los hombres que en esa época (1830-1836) representaban verdaderamente a las
masas populares. Que Balzac se haya visto forzado a contrariar sus propias simpatias de clase
y sus prejuicios politicos, que haya visto la ineluctabilidad del fin de sus aristocratas queridos
y que los haya descrito como no merecedores de mejor suerte; que no haya visto los mejores
hombres del porvenir sino Unicamente donde podia encontrarlos en aquella época, esto, lo
considero uno de los grandes triunfos del realismo y una de las caracteristicas mas sefialadas

del viejo Balzac. (*)

(1) Pasados, presentes y futuros.

(2) Vieja cortesia francesa.

(*) F. Engels. - Carta a Mis Harkness, de abril de 1888.

8. El romanticismo

Sucede en la historia humana como en la paleontologia. Cosas que se hallan bajo nuestra
nariz no son, en principio, percibidas, ni siquiera por los espiritus mas eminentes, y esto a
causa de a certain judicial blindness. (3) Mas tarde, cuando el tiempo es llegado, uno se
asombra de que lo que se vio antes aparezca por doquier. La primera reaccién contra la
Revolucion Francesa y la obra emancipadora que a ella se alia ha sido, naturalmente, la de
ver todo de manera medievalesca, romantica, e incluso hombres como Grimm no estan
exentos de ello. La segunda reaccién es —y esto corresponde a la direccién socialista, aunque
estos sabios no suponen ni el camino que toman— la de mirar por encima de la Edad Media
hacia las épocas primitivas de cada pueblo. Entonces se sorprenden de hallar lo mas nuevo
en lo mas antiguo, hasta equalitarians to a degree (4) de los que se estremeceria Proudhon.
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(**)
(3) Cierta ceguera de juicio.
(4) Igualitarios hasta un grado.

(**) C. Marx. - Carta a Engels, de 25 de marzo de 1868.

9. Sobre Shakespeare

El farsante de Roderich Benedix ha editado un grueso tomo maloliente contra la
"shakespearomania”, en el que demuestra con lujo de detalles que Shakespeare no estd
absolutamente a la altura de nuestros grandes poetas, y ni siquiera de los de la época
moderna. Probablemente habria que arrojar a Shakespeare de su pedestal para poner en su
lugar a ese culén de R. Benedix. Pero hay mas vida y mds movimiento en el primer acto de
Las alegres comadres de Windsor que en toda la literatura alemana, y Lanza solo, con su
perro Crab, vale mas que todas las comedias alemanas juntas. Sin embargo, ese pesado de
Benedix se hundira en reflexiones tan graves como triviales sobre la manera alemana y rapida
con que Shakespeare suele precipitar el dénouement, * abreviando asi las charlas aburridas,

pero verdaderamente inevitables. Habeat sibi. ** (*)
* Desenlace.

** Que le aproveche.

(*) F. Engels. - Carta a C. Marx, de 10 de diciembre de 1873.

10. Sobre Chateaubriand

He leido el libro de Saint-Beuve sobre Chateaubriand, un escritor por el que siempre he
sentido repulsidn. Si el hombre se ha hecho tan célebre en Francia es porque, desde todos
los puntos de vista, es la encarnacion mas cldsica de la vanité francesa, y porque reviste esta
vanité, no con el ropaje ligero y frivolo del siglo XVIII sino con un ropaje romantico, y la hace
pavonearse en giros de frases nuevamente fabricadas: se halla en él la falsa profundidad, una
exageracion bizantina, una coqueteria sentimental, un tornasol multicolor, word painting (1)
lo teatral, lo sublime: en una palabra: un farrago de mentiras como nunca ha existido, ni en
la forma ni en el fondo. (**)

(1) Embellecimiento.

(**) C. Marx. - Carta a Engels, de 30 de noviembre de 1873.

Estudiando la cloaca espafiola he caido sobre las maniobras del digno Chateaubriand, este
fabricante de bella literatura que alia, de la manera mds repugnante, el escepticismo
distinguido y el volterianismo del siglo dieciocho, al sentimentalismo distinguido y al
romanticismo del siglo decimonono. Esta alianza no podia dejar de hacer época en Francia
desde el punto de vista del estilo, aunque, incluso en el estilo, lo falso salta a los ojos, pese a
todos los artificios. En cuanto a su lado politico, el buen hombre se ha puesto en plena luz en
su Congreso de Verona, y la cuestidn reside sencillamente en saber si ha tocado "dinero
contante" de parte de Alejandro Pavlovich (2) o si se ha dejado comprar por simples flatteries
(3) a las que este vanidoso fatuo era mas sensible que nadie. Ha recibido at all instances (4)
desde Petersburgo la orden de Saint-André. La vanitas del sefior "vizconde" (?) le sale por los
poros, aungque sea en coqueteria ora mefistofélica, ora cristiana, con la vanitatum vanitas.
Ya sabes que en el momento del congreso, Villele era primer ministro de Luis XVIII y
Chateaubriand embajador francés en Verona. En su congreso de Verona —que quizd ya has
leido—, comunica actas, debates, etc. Comienza por una corta historia de la revolucidn
espafola de 1820 a 1823. Para caracterizar esta "historia" basta con decir que el autor situa
a Madrid sobre el Tajo (Unicamente para recordar e